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ഭഡാ. കെ.എം. ബഹാഠദ്ദീ൯ ഹാദവി 


1977 ല്‍ മലപ്പുറം മേല്‍മുറിയില്‍ ജനിച്ചു. പിതാവ്‌ കാടേരി മുഹമ്മദ്‌ 
ഹസന്‍ മുസ്ലിയാര്‍. മാതാവ്‌ എം.കെ. ഉമൈറത്ത്‌. ദാറുല്‍ ഹുദാ ഇസ്ലാ 
മിക്‌ യൂണിവേഴ്‌സിറ്റിയില്‍ നിന്ന്‌ ഹുദവി ബിരുദം. ഹൈദരാബാദ്‌ ഉസ്മാ 
നിയ യൂണിവേഴ്‌സിറ്റിയില്‍ നിന്ന്‌ സാമൂഹൃശാസ്രതത്തില്‍ ബി.എ. ഇന്ദി 
രാഗാന്ധി നാഷണല്‍ ഓപ്പണ്‍ യൂണിവേഴ്‌സിറ്റിയില്‍ നിന്ന്‌ ഇംഗ്ലീഷ്‌ 
സാഹിതൃത്തില്‍ എം.എ. വിനായക മിഷന്‍ യൂണിവേഴ്‌സിറ്റിയില്‍ നിന്ന്‌ 
അറബി ഇംഗ്ലീഷ്‌ വ്യാകരണങ്ങള്‍ തമ്മിലുള്ള താരതമ്യ പഠനത്തില്‍ 
എം.ഫില്‍. ന്യൂഡല്‍ഹിയിലെ ജാമിഅ മില്ലിയ ഇസ്‌ലാമിയ്യ സെന്‍ട്രല്‍ 
യൂണിവേഴ്‌സിറ്റിയില്‍ നിന്ന്‌ ശാഫിഈ മദ്ഹബിന്റെ വളര്‍ച്ചയും സ്വാധീ 
നവും ഇന്ത്യയില്‍ എന്ന വിഷയത്തില്‍ ഡോക്ടറേറ്റ്‌. 

ദാറുല്‍ഹുദാ ഇസ്‌ലാമിക്‌ യൂണവേഴ്‌സിറ്റിക്ക്‌ കീഴിലെ നാഷണല്‍ ഇന്‍സ്റ്റി 
റ്ല്യൂട ഫോര്‍ ഇസ്ലാമിക്‌ ആന്റ്‌ കണ്ടം്രറി സ്റ്റഡീസ്‌ ഡയക്ടറായും 
ഒമാനിലെ അല്‍ മുസന്ന കോളേജ്‌ ഓഫ്‌ ടെക്നോളജിയില്‍ ഇംഗ്ലീഷ്‌ 
ലക്ചററായും പ്രവര്‍ത്തിച്ചു. ഇപ്പോള്‍ ഖത്തര്‍ ആഭ്യന്തര മന്ത്രാലയത്തില്‍ 
ട്രാന്‍സ്സ്റേറ്റര്‍. 

ഭാര്യ: നസ്മത്ത്‌. 

മക്കള്‍: മുഹമ്മദ്‌ സിനാന്‍, ഫാത്തിമ ഹംന, ഫാത്തിമ മൈസൂന്‍. 
വിലാസം: മേല്‍മുറി, മലപ്പുറം, 676517 

ഇ മെയില്‍: !ന്ധഥാ3190010൩൫റുന്൯॥.ഠാന 
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ജനനം 
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മാതാവ്‌ 
ദര്‍സ്‌ പഠനം 
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ജീവിത രേഖ 


:1906 (1324 ജമാദുല്‍ അവ്വല്‍) 

കാടേരി ഹസന്‍ മുസ്ലിയാര്‍ (വഫാത്ത്‌ 1954) 
:ഫാത്തിമക്കുട്ടി (വഫാത്ത്‌ 1962) 

പിതാവ്‌ കാടേരി ശൈഖ്‌ ഹസന്‍ മുസ്ലിയാര്‍ 
കോയപ്പ കുഞ്ഞായന്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍ 

പെരിമ്പലം ഉണ്ണിമൊയ്തീന്‍ മുസ്ലിയാര്‍ 
പാങ്ങ്‌ അബ്ദുല്ല മുസ്‌ലിയാര്‍ 

വെല്ലൂര്‍ അല്‍ ബാഖിയാത്ത്‌ അസ്സ്റാലിഹാത്ത്‌ 1929 
മൌലാനാ അബ്ദുല്‍ ജബ്ബാര്‍ ഹസ്റത്ത്‌ 
അബ്ദുല്‍ റഹീം ഹസ്റത്ത്‌ 

ശൈഖ്‌ ആദം ഹസ്റത്ത്‌ 


ദര്‍സ്‌ ആരംഭം: 1931 
ദര്‍സ്‌ നടത്തിയ സ്ഥലങ്ങള്‍: 


രചനകള്‍ 


ഹുനൂദ്‌ 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


കക്കൂത്ത്‌, തിരൂര്‍ക്കാട്‌, പെരിന്തല്‍മണ്ണ, പരപ്പനങ്ങാടി, 
മുക്കം, പാണ്ടിക്കാട, കാഞ്ഞിരപ്പള്ളി, ചെറുവത്തൂര്‍, കാളി 
കാവ്‌, ഓമാനൂര്‍, പടിഞ്ഞാറ്റുമുറി, കുണ്ടൂര്‍, ചാവക്കാട്‌ 
:നഖ്ദുല്‍ അനാജീല്‍ 

അല്‍ ഹുസാമുല്‍ മശ്ഹൂദ്‌ അലാ അഹ്ലിസ്സ്രലീബി വല്‍ 


താഇയ്യ കമാലിയ്യ 

ഫതാവാ ഫീ റഫ്ഇസ്ലൌനതി മഅല്‍ ജനാസ 
ഫസ്പ്ലുല്‍ ഖിത്വാബ്‌ ഫീ ഹിജാബിന്നിസാഅ്‌ 
ഘോഷ 

ചിന്താര്‍ഹമായ യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങള്‍ 
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ഭാര്യ: 
മക്കള്‍: 


ജാമാതാക്കള്‍: 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


ഓമാനൂര്‍ മൌലിദ്‌ 

അത്തുര്‍റഹാത്തുല്‍ ഖാദിയാനിയു 
സമുന്നതരായ സ്വഹാബിവര്യന്‍മാര്‍ 

അല്‍ ഖസ്വീദത്തുല്‍ മീലാദിയു 

ആത്മീയ രോഗ ചികില്‍സ 

അല്‍ ഫളാഇലുദ്ദീനിയു 

ഹാലാതെ മദീന മുനവ്വറ 

ഖവാഇദെ ഉര്‍ദു 

ഉസൂലെ മൌദൂദിയുയത്ത്‌ 

അല്‍ ഹഖ്‌ 

ഖളാഉല്‍ ഇറബ്‌ ഫീ വഅആളില്‍ ഖുത്ബത്തി ഫീ 
ഗൈരി ലുഗത്തില്‍ അറബ്‌ 

വിശാരത്തൊടി ഫാത്തിമ 

മൈമൂന, അബ്ദുല്‍ വഹാബ്‌ മുസ്ലിയാര്‍, സ്വഫിയ്യ, 
മുഹമ്മദ്‌ ഹസന്‍ മുസ്ലിയാര്‍, 

ജമീല, റൈഹാന. 

പി.കെ. അബ്ദുല്ല മുസ്‌ലിയാര്‍ (മേല്‍മുറി) 
കോയാമു മുസ്ലിയാര്‍ (വലിയോറ) 

ആലുങ്ങല്‍ മൊയ്തീന്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍ (പള്ളിപ്പുറം) 
പൂവൃത്തൂര്‍ അഹ്മദ്‌ കുട്ടി ബാഖവി (പറപ്പൂര്‍) 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


ആമുഖം 


സമസ്ത കേരള ജംഇയത്തുല്‍ ഉലമ തികച്ചും അനിവാര്യമായ 
ഒരു ഘട്ടത്തില്‍ ഉദയം കൊണ്ട പണ്ഡിത സഭയാണ്‌. കേരള മുസ്ലിം 
നവോത്ഥാനത്തിലും ചരിത്രത്തിന്റെ ഗതി നിശ്ചയിക്കുന്നതിലും ഈ 
പ്രസ്ഥാനം വഹിച്ച പജ: നിസ്തുലമാണ്‌. പുത്തനാശയങ്ങളുടെ പ്രതി 
രോധം, സുന്നത്‌ ജമാഅത്തിന്റെ വ്യാപനം, വ്യാജ സിദ്ധന്മാര്‍ക്കെതിരെ 
യുള്ള ധര്‍മസമരം, പൈതൃക സംരക്ഷണം, വിദ്യാഭ്യാസ വിപ്ലവം, അവ 
കാശ സംരക്ഷണം തുടങ്ങിയുള്ള സമസ്തയുടെ സേവനങ്ങള്‍ 
നിസ്തര്‍ക്കിതമാണ്‌. പ്രതിരോധ ഘട്ടം, നിര്‍മാണ ഘട്ടം, വളര്‍ച്ചയുടെ 
ഘട്ടം എന്നിങ്ങനെ സമസ്തയുടെ ചരിത്രത്തെ മുന്നായി തരംതിരിക്കാ 
റുണ്ട്‌. ഓരോ ഘട്ടത്തിലും നിസ്തുലവും ശ്രദ്ധേയവുമായ സംഭാവനക 
ളര്‍പ്പിച്ച നെഞ്ചുറപ്പുള്ള പണ്ഡിത കേസരികളും തലയെടുപ്പുള്ള നേതാ 
ക്കളും കഴിഞ്ഞ്‌ പോയിട്ടുണ്ട്‌. 

സമസ്തയുടെ നിര്‍മാണ ഘട്ടത്തിലും വളര്‍ച്ചയുടെ ഘട്ടത്തിന്റെ 
ആദ്യങ്ങളിലും സൂര്യശോഭയോടെ ജലിച്ച്‌ നിന്ന മഹല്‍വ്യക്തിത്വമായി 
രുന്നു മാലാനാ കാടേരി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍കമാല്‍. മികവാര്‍ന്ന പാണ്ഡി 
ത്യം, തനതായ പ്രവര്‍ത്തന ശൈലി, വേറിട്ട വീക്ഷണം, സൂക്ഷ്മമായ 
ജീവിതം, ഉജ്വല വാഗ്മിത്വം, രചനാ വൈഭവം, ബഹുഭാഷാ പരിജ്ഞാ 
നം തുടങ്ങിയവ കൊണ്ട്‌ സമശീര്‍ഷരില്‍ ശ്രദ്ധേയനായ പണ്ഡിതനാ 
യിരുന്നു അദ്ദേഹം. 

എന്നാല്‍, സമസ്തയുടെ ആദ്യകാല പണ്ഡിതരില്‍ പലരുടെയും 
ജീവചരിര്രങ്ങള്‍ എഴുതപ്പെടാത്ത പോലെ മൌലാനാ കാടേരിയുടെ ജീവി 
തവും വായിക്കപ്പെടാതെ കിടക്കുന്നു. ഒരു ഘട്ടത്തില്‍ സുവനീറുകള്‍, 
ഓര്‍മപ്പതിപ്പുകള്‍ തുടങ്ങിയവക്കൊന്നും വലിയ പ്രാധാന്യമുണ്ടായിരു 


ന്നില്ല. തങ്ങളുടെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളും ജീവിത രേഖയും കഴിവും 
പ്രാപ്തിയും പുറംലോകം അറിയണമെന്നോ തങ്ങളുടെ അപദാനങ്ങള്‍ 
വാഴ്ത്തണമെന്നോ ഉള്ള സിദ്ധാന്തങ്ങളൊന്നും അവര്‍ക്കുണ്ടായിരുന്നി 
ല്ല. “ആരെങ്കിലും പ്രസിദ്ധി ആഗ്രഹിച്ചാല്‍ അല്ലാഹു അവന്‍ പ്രസിദ്ധി 
മാത്രം നല്‍കും” എന്ന നബിവചനം പ്രശസ്തി ആഗ്രഹിക്കുന്നതിനെ 
നിരുല്‍സാഹറപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌. 

അഹ്ലുസ്സുന്നത്തി വല്‍ജമാഅയുടെ വിരോധികളെ സ്റ്റേജിലൂടെയും 
പേജിലൂടെയും നേരിടുന്നതില്‍ എന്നും മുന്നില്‍ നിന്ന്‌ പ്രവര്‍ത്തിച്ച 
ആളായിരുന്നു മൌലാനാ. സമസ്തയെന്ന പ്രസ്ഥാനത്തെ ജനകീയമാ 
ക്കുന്നതിലും വിദ്യാഭ്യാസ വിപ്ലവത്തിന്‌ ചുക്കാന്‍ പിടിക്കുന്നതിലും അദ്ദേ 
ഹത്തിന്റെ സേവനങ്ങള്‍ എടുത്തുപറയേണ്ടതാണ്‌. സമസ്തയോടൊ 
ന്നിച്ചുള്ള പ്രയാണത്തില്‍ കാര്യവട്ടം സമ്മേളത്തോടെയാണ്‌ അദ്ദേഹം 
പ്രവര്‍ത്തനത്തില്‍ കൂടുതല്‍ സജീവമാകുന്നത്‌. സമസ്തയുടെ പല 
പോഷക കമ്മിറ്റികളിലും അംഗമായിരുന്നു. എങ്കിലും പ്രസിദ്ധീകരണരംഗ 
ത്തുള്ള തന്റെ സജീവ സാന്നിദ്ധ്യമാണ്‌ സേവനങ്ങളില്‍ ഏറെ മികച്ചു 
നില്‍ക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ പറയാം. സമസ്തയുടെ ജിഹ്വയായിരുന്ന “അല്‍ബ 
യാന്‍' മാസിക അദ്ദേഹത്തിന്റെ പ്രതാധിപത്യത്തിന്‌ കീഴിലായിരുന്നു 
ഏറെ പരിപോഷിച്ചത്‌. 

1950 കളില്‍ കൊടികുത്ത്‌ നേര്‍ച്ചയെക്കുറിച്ചും ജനാസയോടൊ 
ന്നിച്ചുള്ള ദിക്റിനെക്കുറിച്ചും അദ്ദേഹം അല്‍ബയാനില്‍ എഴുതിയ ലേഖ 
നങ്ങള്‍ കര്‍മ ശാസ്ത ചര്‍ച്ചകള്‍ക്കും വിവാദങ്ങള്‍ക്കും വഴിവെച്ചു. ഇത്‌ 
സമസ്തയോടുള്ള അകല്‍ച്ചയിലും അദ്ദേഹത്തിന്റെ പാര്‍ശ്വവല്‍ക്കരണ 
ത്തിലും കലാശിച്ചു. പിന്നെ വഫാത്ത്‌ വരെ മുശാവറ മെംബറായി 
തുടര്‍ന്നെങ്കിലും സംഘടനാരംഗത്തുള്ള അദ്ദേത്തിന്റെ സാന്നിധ്യം 
ശൂനൃതയോടടുത്ത്‌ നില്‍ക്കുന്നു. അത്‌ കൊണ്ട്‌ തന്നെ അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
പ്രതിഭയെ കേരള മുസ്‌ലിം ചരിര്തം വായിക്കാതെ പോയെങ്കില്‍ അല്‍ഭു 
തപ്പെടാനില്ല. 

1985ല്‍ വഫാത്തായതിന്‌ ശേഷം സമസ്തയുടെ കീഴിലുള്ള 
സ്ഥാപനങ്ങളില്‍ നിന്നിറങ്ങുന്ന ചില കലണ്ടറുകളില്‍ “സ്മരണീയ ദിന 
ങ്ങളി"ല്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ പേരും സ്ഥാനം പിടിച്ചിരുന്നു. എന്നാല്‍ കൂടു 
തല്‍ പ്രസിദ്ധരും നവീനരുമായ ആളുകളുടെ പേരുകള്‍ തല്‍സ്ഥാനം 
കയ്യുടക്കിയതോടെ അദ്ദേഹം വീണ്ടും വിസ്മൃതിയിലായി. പിന്നീട്‌, സമ 
സ്തയുടെ ചരിധര്രം പഠിച്ചെഴുതിയ പി.പി. മുഹമ്മദ്‌ ഫൈസി പലേ 
ടത്തും അനുസ്മരിക്കുമ്പോഴാണ്‌ വീണ്ടും സ്മര്യനാകുന്നത്‌. 

സംഘടനയിലെ സേവനങ്ങളെക്കാള്‍ വിലപ്പെട്ടതാണ്‌ അദ്ഹം 
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ഇവിടെ ബാക്കി വെച്ച കുറെ രചനകള്‍. അല്‍ബയാനിലെ തുടര്‍ലേഖന 
ങ്ങള്‍, ലേഖനങ്ങള്‍, വിവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ എന്നിവ എല്ലാ കാലത്തും അനു 
വാചകരെ ആകര്‍ഷിക്കാന്‍ പോന്നതാണ്‌. കുടാതെ നഖ്ദുല്‍ അനാജീല്‍ 
മുതല്‍ ചിന്താര്‍ഹമായ യാഥാര്‍ഥ്യങ്ങള്‍ വരെ ഒരു ഡസനിലധികം 
വരുന്ന പുസ്തകങ്ങള്‍, അനുശോചന കവിതകള്‍, അറബി കാവ്യങ്ങള്‍, 
മൌലിദുകള്‍, അറബി ഉര്‍ദു ഭാഷകളില്‍ നിന്നുള്ള വിവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ തുട 
ങ്ങിയവയെല്ലാം തന്റെ സാഹിത്യ വൈജ്ഞാനിക സംഭാവനകളാണ്‌. 
മൌലാനാ കാടേരിയെ ഒഴിച്ചുനിര്‍ത്തി കേരള മുസ്‌ലിം സാഹിത്യ 
ചരിത്രമോ വൈജ്ഞാനിക സേവനങ്ങളോ പൂര്‍ണമാകുന്നില്ല എന്ന്‌ പറ 
ഞ്ഞാല്‍ തെറ്റാകുമെന്ന്‌ തോന്നുന്നില്ല. 

മൌലാനാ അബുല്‍കമാല്‍ വഫാത്താകുമ്പോള്‍ ഏഴ്‌ വയസ്സ്‌ 
മാത്രം പ്രായമുള്ള അനാഥനായ ഒരു ബാലനാണ്‌ ഞാന്‍. അദ്ദേഹത്തെ 
ക്കുറിച്ച്‌ വളരെ ശുഷ്കിച്ച അറിവുകള്‍ ഓര്‍ത്തെടുക്കാനേ എനിക്ക്‌ സാധി 
ക്കുകയുള്ളൂ. വലിയുപ്പയുടെ മുന്നില്‍ ഒച്ചുവെക്കുകയോ വികൃതി കാണി 
ക്കുകയോ അരുത്‌. കരഞ്ഞ്‌ കൊണ്ട്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ മുന്നില്‍ ചെന്നാല്‍ 
പലഹാരം കിട്ടും, ബാജ്‌; വിളിക്കുമ്പോള്‍ കേള്‍വിക്ക്‌ വിഘ്നം സംഭവി 
ച്ചിരുന്ന അദ്ദേഹത്തിന്റെ മുന്നില്‍ ചെന്ന്‌ ഉച്ചത്തില്‍ വിവരം പറയണം 
എന്നിങ്ങനെയുള്ള ചില്ലറ അറിവുകള്‍. 

അതു കൊണ്ടു തന്നെ ഈ പുസ്തക രചന ഏറെ ദുഷ്ക്കരമാ 
യിരുന്നു എന്ന്‌ പറയേണ്ടതില്ലല്ലോ. അദ്ദേഹത്തിന്റെ ജീവിതത്തെക്കുറി 
ച്ചുള്ള വിവരങ്ങള്‍ ശേഖരിക്കലും രചനകള്‍ തേടിപ്പിടിക്കലും ഒരു 
പോലെ ഗ്രമകരമായിരുന്നു. അനന്തരാവകാശികള്‍ പോലും വേണ്ടവി 
ധത്തില്‍ രചനകള്‍ സൂക്ഷിച്ച്‌ വെച്ചില്ല എന്നത്‌ ഒരു ദുഃഖ സത്യമാണ്‌. 
താനെഴുതി എന്ന്‌ അദ്ദേഹം ജീവചരിത്രത്തില്‍ പറയുന്ന ചില ഗ്രന്ഥ 
ങ്ങള്‍ ഇപ്പോഴും കണ്ടെത്താന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല എന്നത്‌ ഈ പുസ്തക 
ത്തിന്റെ ഒരു പോരായ്മ തന്നെയാണ്‌. പൂര്‍ണമല്ലെന്ന്‌ സമ്മതിക്കുന്ന 
തോടൊപ്പം തന്നെ കഴിയാവുന്ന്രത, കിട്ടാവുന്ന ആധികാരിക രേഖകള്‍ 
ചേര്‍ക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടുണ്ട എന്ന ആത്മവിശ്വാസവും ഉണ്ട്‌. 

ഏതായാലും, ഈ മഹാമനീഷിയുടെ ജീവിതവും സംഭാവന 
കളും കേരളജനതക്ക്‌ പരിചയപ്പെടുത്താന്‍ മുന്നോട്ട വന്ന ഗ്രേസ്‌ പബ്ലി 
ക്കേഷന്‍സിനും ചെട്ടിപ്പടി അശ്റഫ്‌ തങ്ങള്‍ക്കും പ്രത്യേകം കൃതജ്ഞത 
രേഖപ്പെടത്തുന്നു. അവതാരിക എഴുതി അനുഗ്രഹിച്ച വന്ദ്യഗുരു 
ദാറുല്‍ഹുദാ ഇസ്ലാമിക്‌ യൂനിവേഴ്‌സിറ്റി വൈസ്‌ ചാന്‍സലര്‍ ഡോ. 
ബഹാഉദ്ദീന്‍ മുഹമ്മദ്‌ നദ്വിക്കും പ്രത്യേകം നന്ദി രേഖപ്പെടുത്തുന്നു. 

ഗ്രന്ഥരചനയില്‍ സഹായം നല്‍കിയ ഒരുപാട്‌ ആളുകളുണ്ട്‌. 


മനലാനാ കാടേരി സ്വന്തം കൈപ്പടയിലെഴുതിയ ജീവചരിര്രച്ചുരുക്കം 
എന്റെ ഉമ്മ എം.കെ. ഉമൈറത്തിന്റെ കൈയ്യിലാണ്‌ അദ്ദേഹം ഏല്‍പിച്ച 
ത്‌. ഇതാണ്‌ ഇവ്വിഷയകമായി എനിക്ക്‌ ലഭിച്ച ആദ്യ രേഖ. ഉമ്മയെ ഈ 
അവസരത്തില്‍ ബഹുമാനത്തോടെ ഓര്‍ക്കുന്നു. അല്ലാഹു മഹതിക്ക്‌ 
ദീര്‍ഘായുസ്സും ആരോഗ്യവും നല്‍കട്ടെ. 

മൌലാനയുടെ പയ്രതന്‍മാരായ കാടേരി മുഹമ്മദ്‌ ബാഖവി (ഇ 
രുമ്പുചോല മുദരിസ്‌) പി.കെ. അബ്ദുല്‍ ഗഫൂര്‍ ഖാസിമി (കുണ്ടൂര്‍ മര്‍ക്ക 
സുസ്സഖാഫത്തില്‍ ഇസ്ലാമിയ്യ പ്രിന്‍സിപ്പാള്‍) ജ്യേഷ്ഠ സഹോദരന്‍ 
ളിയാഉദ്ദീന്‍ ഫൈസി മേല്‍മുറി (റിയാദ്‌) ജ്യഷ്ഠാനുജന്മാര്‍, കാടേരി 
യുടെ മകള്‍ സ്വഫിയ്യ വലിയോറ, ജമീല പള്ളിപ്പുറം, റൈഹാന പറ 
പ്പൂര്‍, ജാമാതാവ്‌ പുവൃത്തൂര്‍ അഹമദ്‌ കുട്ടി ബാഖവി പറപ്പൂര്‍ എന്നി 
വരും പ്രത്യേകം നന്ദി അര്‍ഹിക്കുന്നു. 

അത്‌ പോലെ വിവര ശേഖരണത്തില്‍ എന്നെ സഹായിച്ച 
അബ്ദുല്‍ ഹകീം ഫൈസി ആദൃശ്ശേരി (സി.ഐ.സി കോ-ഓര്‍ഡിനേറ്റര്‍) 
, ഡോ. സൈദാലി ഫൈസി, അലി മൌലവി ഇരിങ്ങല്ലൂര്‍ (ദാറുല്‍ ഹുദാ 
ഇസ്ലാമിക്‌ യൂണിവേഴ്‌സിറ്റി ലക്ചറര്‍) അബ്ദുല്‍ ജബ്ബാര്‍ സാര്‍, മന്‍സൂര്‍ 
ഹുദവി പാതിരമണ്ണ, റഈസ്‌ ഹുദവി വാഴക്കാട്‌, ആന്ധിഫ്‌ ഹുദവി, 
നൈസാം ഹുദവി കക്കാട്ടിരി, ജഅഫര്‍ സ്വാദിഖ്‌ വാഫി പത്തപ്പിരിയം, 
ഐ.പി. ഉമര്‍ വാഫി കാവനൂര്‍, കാടേരി പൊതുവത്ത്‌ ഇസ്മായില്‍ മുസ്ലി 
യാര്‍ എന്നിവരും പ്രത്യേകം പ്രസ്താവ്യരത്രെ. എന്റെ എല്ലാവിധ അക്കാ 
ദമിക്‌ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ക്കും സര്‍വാത്മനാ പിന്തുണയും പ്രോല്‍സാഹ 
നവും നല്‍കുന്ന ജീവിതപങ്കാളി നസ്മയും പ്രത്യേകം പരാമര്‍ശം അര്‍ 
ഹിക്കുന്നു. 

ഇതിന്റെ പ്രസിദ്ധീകരണത്തിന്‌ സഹായിച്ച ശഫീഖ്‌ ഹുദവി കാര 
ക്കുന്ന്‌, അശ്റഫ്‌ ഹുദവി കാട്ടുമുണ്ട, സ്വാലിഹ്‌ ഹുദവി തിരുവള്ളൂര്‍ 
എന്നിവരെയും കൃതജ്ഞതാപൂര്‍വം ഓര്‍ക്കുന്നു. ഏവരുടെയും സേവ 
നങ്ങള്‍ അല്ലാഹു സ്വീകരിക്കട്ടെ. പ്രാര്‍ഥനാപൂര്‍വം. 


ഗ്രന്ഥ കര്‍ത്താവ്‌ 
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അവതാരിക 


കേരളം കണ്ട അനിതര സാധാരണമായ ഒരു മഹാ പണ്ഡിത പ്രതി 
ഭയാണ്‌ മൌലാനാ മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍കമാല്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍ കാടേരി. മുദര്‍രി 
സ്‌, പ്രഭാഷകന്‍, ഗ്രന്ഥകാരന്‍, മുഫ്തി, ബഹുഭാഷാ പരിജ്ഞാനി, സത്യ 
നിഷ്ഠവും പ്രമാണബദ്ധവുമായ വീക്ഷണങ്ങളുടെ പ്രണേതാവ്‌, കവി, 
ചിന്താശാലി, തന്‍മയത്വത്തോടെയുള്ള പ്രവര്‍ത്തന ശൈലിയുടെ ഉടമ, 
സര്‍വോപരി തഖ്വയിലധിഷ്ഠിതമായ സൂക്ഷ്മ ജീവിതം നയിച്ച മഹാ 
മനീഷി തുടങ്ങി ഒട്ടേറെ വിശേഷണങ്ങള്‍ സ്മര്ൃയപുരുഷനില്‍ സമഞ്ജ 
സമായി സംഗമിച്ചിട്ടുണ്ടായിരുന്നു. 

വിജ്ഞാനത്തിന്റെയും പാരമ്പരൃത്തിന്റെയും സൂക്ഷ്മതയുടെയും 
കുടുംബത്തില്‍ ജനിച്ച്‌ വളര്‍ന്ന്‌ വലുതായ അദ്ദേഹം ഒരു മഹാ പണ്ഡിത 
വൃന്ദത്തിന്റെ മാര്തമല്ല, ഉമ്മത്തിന്റെ കൂടി മാതൃകയും സാരഥിയും മാര്‍ഗ 
ദര്‍ശിയുമായി. മക്കളും പൌര്തന്‍മാരും പ്രപ്രതരും ശിഷ്യസമൂഹവും 
അനുയായികളുമൊക്കെ ആ തേജുഃപുഞ്ജത്തില്‍ നിന്നു കത്തിച്ചെടുത്ത 
പ്രകാശസ്ഫുലിംഗത്തിന്റെയും വൈജ്ഞാനിക വെളിച്ചത്തിന്റെയും വാഹ 
കരും പ്രചാരകരുമായി ഇന്നും കര്‍മവേദിയില്‍ തിളങ്ങുന്നതായി 
കാണാം. 

ഇതുതന്നെയാണ്‌ ഉഘ്റവിയായ പണ്ഡിതന്‍മാരുടെ സവിശേഷത. 
അല്ലാഹുവിന്റെ പ്രകാശമായ ഇല്‍മ്‌ അവന്റെ അടിമകളുടെ ബഹുമുഖ 
ജീവിത മേഖലകളിലെ വൈജാത്യമാര്‍ന്ന അന്ധകാരങ്ങള്‍ നീക്കാന്‍ 
വേണ്ടി, അവരുടെ ഹൃദയത്തിന്റെ രോഗങ്ങള്‍ സുഖപ്പെടുത്താനായി 
ആത്മാര്‍ത്ഥതയോടെ, ഭാതിക താത്പര്യങ്ങളില്ലാതെ പ്രസരണം നട 
ത്തുന്നവരാണവര്‍. തങ്ങളുടെ കൈവശമുള്ളതും വിശുദ്ധ ദീനിന്റെ ജീവ 
നുമായ വിജ്ഞാന മുത്തുകള്‍ മൃതാവസ്ഥയോടടുത്തുകഴിയുന്ന ജന 


ങ്ങളില്‍ കുത്തിവെച്ചുവെങ്കിലേ അവരില്‍ ഈമാനും ഇസ്ലാമും സചേ 
തനവും ജീവസ്സുറ്റതുമാകൂ എന്നു മനസ്സിലാക്കി നിഷ്കളങ്ക സേവന 
ങ്ങളര്‍പ്പിക്കുന്നവരാണവര്‍. പവിത്രവും ദൈവനിര്‍ദിഷ്ടവുമായ ഈ നില 
പാടിന്റെ നിദര്‍ശനമായിരുന്നു മനലാനാ കാടേരി. 

സ്മര്യ പുരുഷനു സമകാലീന പണ്ഡിതരില്‍ നിന്ന്‌ വൃത്യസ്തമായി 
ചില വീക്ഷണങ്ങളും അഭിപ്രായഗതികളുമുണ്ടായിരുന്നു. അവ പ്രമാണ 
ബദ്ധങ്ങളായിരുന്നു എന്ന്‌ പ്രത്യേകം പറയേണ്ടതില്ലല്ലോ. പക്ഷേ, ആ 
സമുന്നത വ്ൃക്തിത്വത്തിന്റെ ഒരു വീഴ്ചയോ കുറച്ചിലോ ആയിരുന്നില്ല 
ആ ഭിന്നപക്ഷങ്ങള്‍. വൈജ്ഞാനികമായ ആഴവും പരപ്പും വര്‍ദ്ധിക്കു 
മ്പോള്‍ പണ്ഡിത ശ്രേഷ്ഠരില്‍ അഭിപ്രായ വ്യത്യാസങ്ങള്‍ ഉടലെടുക്കുക 
എന്നത്‌ പുതിയ കാര്യമൊന്നുമല്ല. ഇസ്‌ലാമിക ചരിത്രം അതിനു സാക്ഷി 
യാണ്‌. നമ്മുടെ നാട്ടിലെ മുതഅല്ലിംകള്‍ക്കു പോലും ഇതറിയാം. 

ശാഫിഈ മദ്ഹബിലെ പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ തന്നെ ഒരു വിഷയത്തില്‍ 
ഭിന്നപക്ഷമുള്ളവരായിരിക്കാം. ഫത്ഹുല്‍ മുഈന്‍ പഠിക്കുന്ന ചെറിയ 
വിദ്യാര്‍ത്ഥികള്‍ക്കു വരെ സുപരിചിതമായ ഒട്ടേറെ മഹാപണ്ഡിതരുടെ 
നാമങ്ങളുണ്ട്‌. ഇമാം നവവി, റാഫിഈ, ഇബ്നു ഹജര്‍, റംലി, ഇബ്നു 
സിയാദ്‌, സുബ്കി, അദ്റഈ, ഇബ്നുര്‍രിഫ്‌ അ, ഖാദി ഹുസൈന്‍, കമാല്‍ 
ദമീരി, റദ്ദാദ്‌, ഇബ്നു അജീല്‍, ബുല്‍ഖീനി, ഇസ്നവി, ഇബ്നു ഉഹീറ, 
ഫൌറാനി, അല്‍ ബക്രി, ഇബ്നു ശഹ്ബ, ഹലീമി, റൂയാനി, ബഗവി, 
ബുവൈഥി, അല്‍ഗസ്സി, ഇബ്നു യൂനുസ്‌, സര്‍ക്കശി, ഇമാമുല്‍ഹറമൈന്‍.... 
ഇങ്ങനെ നീണ്ടുപോകും ആ നിര. ഭിന്നമായ കാഴ്ചപ്പാടുകളും വൃത്യസ്ത 
അഭിപ്രായ ഗതികളും അവര്‍ വെച്ചുപുലര്‍ത്തുകയും അവ രേഖപ്പെടു 
ത്തിവെക്കുകയും ചെയ്തതിന്റെ പേരിലാണ്‌ ശൈഖ്‌ സൈനുദ്ദീന്‍ മഖ്ദും 
(റ) തന്റെ ്രന്ഥത്തില്‍ ഇവരെ ഉദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഇവരൊക്കെയും 
ശാഫിഈ മദ്ഹബിലെ പ്രാമാണികരും സുസമ്മതരുമായ പണ്ഡിത 
ശ്രേഷ്ഠര്‍ തന്നെയാണ്‌. 

സ്മര്യപുരുഷനെപ്പോലുള്ള ആത്മാര്‍ത്ഥരായ ഉഘ്റവി പണ്ഡിതരുടെ 
പരിമിതിയാണിന്ന്‌ സമുദായത്തെ സഹതാപാര്‍ഹമായ പതനത്തിലേ 
ക്കെത്തിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഇത്തരമൊരു പശ്ചാത്തലത്തില്‍ കര്‍മബദ്ധവും 
ദൈവസമര്‍പ്പിതവും പ്രവര്‍ത്തന നിരതവുമായിരുന്ന ആ വ്യക്തിത്വത്തെ 
അടുത്തറിയാന്‍ ഈ അനുഗൃഹീത സൃഷ്ടി വഴി നമുക്ക്‌ അവസരം ലഭി 
ച്ചിരിക്കുകയാണ്‌. പരേതന്റെ പുരതന്‍ മുഹമ്മദ്‌ ഹസന്‍ മുസ്ലിയാരുടെ 
മകനും ദാറുല്‍ ഹുദായില്‍ നിന്ന്‌ അധ്യയനം പൂര്‍ത്തീകരിച്ച പ്രതിഭാ 
ശാലിയും പിന്നീട മറ്റുപല പഠനങ്ങളും ഗവേഷണങ്ങളും നിര്‍വഹിച്ച 
യുവപണ്ഡിതനുമായ ഡോ. ബഹാഉദ്ദീന്‍ ഹുദവിയുടെ തൂലികയിലൂടെ 
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യാണ്‌ പിതാമഹന്റെ മാതൃകായോഗ്യവും സംഭവബഹുലവുമായ ആയു 
ഷ്കാല ചിത്രം കൈരളിക്ക്‌ ലഭ്യമാകുന്നത്‌. 

ഇസ്‌ലാമിക കേരളത്തിന്റെ ആത്മസ്പന്ദനമായ സമസ്ത കേരള ജംഇ 
യ്യത്തുല്‍ ഉലമായുടെ ചരിര്രത്തിലും കുറച്ചുകാണാനാകാത്ത പദവിയും 
അനിഷേധ്യമായ ഭാഗഭാഗിത്വവുമുള്ള മഹദ്വ്യക്തിയാണ്‌ മൌലാനാ കാടേ 
രി. തന്റെ നാല്‍പതാം വയസിന്ന്‌ (1945നു) മുമ്പുമുതലേ സമസ്ത മുശാ 
വറയില്‍ അംഗമായിരുന്ന സ്മര്യപുരുഷന്‍ അതിനെ ജനകീയമാക്കുന്ന 
തിലും ഫലപ്രദവും വ്യവസ്ഥാപിതവുമായ പ്രവര്‍ത്തന പദ്ധതികളിലൂടെ 
സമുദായമദ്ധ്യേ അതിന്റെ ആധികാരികതയും സല്‍പേരും സ്വാധീനവും 
ഉറപ്പിക്കുന്നതിലും ഏറെ വിലപ്പെട്ട സേവനങ്ങള്‍ ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. അത്തരം 
കാര്യങ്ങള്‍ സംബന്ധിച്ച ഒട്ടേറെ വിവരങ്ങള്‍ കൊണ്ട്‌ സമ്പന്നമാണ്‌ 
അനുഗൃഹീതമായ ഈ സൃഷ്ടി. ഇക്കാരണങ്ങളാല്‍ തന്നെ സമസ്ത 
യുടെ നാള്‍വഴികളും നേതാക്കളുടെ ജീവചരിരതങ്ങളും രേഖപ്പെടുത്ത 
പ്പെട്ട ആധികാരിക സൃഷ്ടികളിലും മൌലാനായെക്കുറിച്ച അനുസ്മര 
ണങ്ങള്‍ കാണാം. 1985ല്‍ താന്‍ പരലോക്ചപ്രാപ്തനാകുന്നത്‌ വരെയും 
അദ്ദേഹം സമസ്ത മുശാവറ മെംബറായിരുന്നു. 

ഏതായാലും ഇല്‍മും തഖ്വായും കൈമുതലാക്കിയിരുന്ന സ്മര്യ 
പുരുഷന്‍ പതിറ്റാണ്ടുകള്‍ അതിജയിച്ച്‌ ഇന്നും ജീവിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുക 
യാണ്‌; തന്റെ അറിവിലൂടെ, രചനകളിലൂടെ. കവിവാക്യം സാക്ഷാല്‍കൃ 
തമാകുന്നതാണ്‌ നാമിവിടെ കാണുന്നത്‌: 


ഇന്‌ മാത്ത ഖൌമു൯ ബത്ത്ദ ഇത്മ? ന്‌ വഥഥാഅത്ത? 
ഫദിക്റുഹുമു ഫിന്താസ്സി ലൈസ യമുത്തു 
ലഖദ്‌ നഥഖത്ത്‌ ആസ്ധാറുഹും ബ്ദ മയത്ത?ഹിം 


ങ/്‌ഫള്ചിഹിമ്‌? വതി ജാഹിദുന സുകുത്തു 

(വിജ്ഞാന വ്യാപാരങ്ങള്‍ക്കും ആരാധനാ നിര്‍ഭരമായ ജീവിത 
ത്തിനും ശേഷം പരലോക പ്രാപ്തരാകുന്ന മഹാന്‍മാരുടെ സ്മരണ 
ജനമധ്യത്തില്‍ നിന്ന്‌ നിഷ്ക്രമിച്ചുപോകുന്നതേയല്ലു. മരണം പുല്‍കിക്ക 
ഴിഞ്ഞാലും തങ്ങളുടെ ശേഷിപ്പുകളും രചനകളും അവരുടെ മഹത്ത്വം 
പ്രഘോഷിച്ചുകൊണ്ടേയിരിക്കും; എന്നാല്‍ അവരെ തള്ളിപ്പറഞ്ഞിരുന്ന 
വര്‍ക്ക്‌ മാനികളാകാനേ സാധിക്കൂ) 

പരേതന്റെ തൂലികയിലൂടെ പുറത്തുവന്ന അനേകം വൈജ്ഞാനിക 
മുത്തുകള്‍ മിക്കതും വെളിച്ചം കാണാതെ കിടക്കുകയാണ്‌. ബന്ധപ്പെട്ട 
വര്‍ അവ പ്രസിദ്ധീകരിക്കാനാവശ്യമായ പരിശ്രമങ്ങള്‍ ചെയ്യണം. 
വിജ്ഞാന പ്രേമികള്‍ അവ സഹര്‍ഷം സ്വീകരിക്കാന്‍ സന്നദ്ധരായിരി 
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ക്കുകയാണ്‌. സര്‍വശക്തന്‍ അനുഗ്രഹിക്കട്ടെ എന്നു പ്രാര്‍ത്ഥിക്കാം. 
അരനൂറ്റാണ്ടിലേറെക്കാലം സാമുദായിക രംഗത്ത്നിന്ന്‌ നിര്‍ഭാഗ്യവ 
ശാല്‍ നിഷ്ക്രമിച്ചുപോയ ഒരു പണ്ഡിത വരേണ്യന്റെ ജീവചരിത്രം ശ്രസ്വ 
മായെങ്കിലും ലഭിച്ചുവെന്നത്‌ നമ്മുടെ മഹാ സൌഭാഗ്യമാണ്‌. ഇതിന്റെ 
രചയിതാവ്‌ ബഹാഉദ്ദീന്‍ ഹുദവിയിലും സഹായ സഹകരണങ്ങള്‍ 
ചെയ്തവരിലും നിന്നൊക്കെ സര്‍വശക്തന്‍ ഇതൊരു ഉദാത്ത കൃത്യ 
മായി സ്വീകരിക്കട്ടെ. സര്‍വവിധ ഭാവുകങ്ങളും വിജയാശംസകളും 


നേര്‍ന്നുകൊള്ളുന്നു. 
എന്ന്‌ 
വിനീതവിധേയന്‍ 
ഡോ. ബഹാഉദ്ദീന്‍ മുഹമ്മദ്‌ നദ്വി 
വൈസ്‌ ചാന്‍സലര്‍, ദാറുല്‍ ഹുദാ 
ചെമ്മാട്‌ 
12-04-1436 
01-02-2015 
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നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


അധ്യായം 1 


ളാനനം, ദേശം 


മേല്‍മുറി ഇന്ന്‌ മലപ്പുറം നഗരസഭയുടെ ഭാഗമാണ്‌. ഭൂരിപക്ഷം 
മുസ്ലിംകളാണ്‌ ഇവിടെയുള്ളത്‌. മുമ്പ്‌ പൊടിയാട്‌ എന്നാണ്‌ ഈ 
ര്പരദേശം അറിയപ്പെട്ടിരുന്നത്‌. കോഴിക്കോട്‌ പാലക്കാട്‌ ദേശീയ 
പാതയില്‍ മലപ്പുറത്ത്‌ നിന്ന്‌ വടക്കോട്ട അഞ്ച്‌ കിലോമീറ്റര്‍ സഞ്ചരിച്ചാല്‍ 
മേല്‍മുറിയുടെ ഹൃദയ ഭാഗത്ത്‌ എത്താം. 

മേല്‍മുറി സുന്ദരമായ ഒരു താഴ്വരയാണെന്ന്‌ പറയാം. കിഴക്കും 
പടിഞ്ഞാറും മലകളാണ്‌. പച്ച പിടിച്ചു നില്‍ക്കുന്ന മലഞ്ചെരിവുകള്‍ 
നയനാനന്ദകരം തന്നെ. ദേശീയ പാതയുടെ ഇരു ഭാഗങ്ങളും ജനവാസ 
ക്രേന്ദങ്ങള്‍. റോഡിന്റെ കിഴക്കു വശത്ത്‌ വയലുകള്‍. വയലിന്റെ 
നടുവിലൂടെ ഒഴുകുന്ന തോട്‌. മേല്‍മുറി മുഴുവന്‍ ഈ ഭൂപ്രകൃതിയാണ്‌. 

മേല്‍മുറിക്ക്‌ ഉറങ്ങിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന ചരിര്രമുണ്ട്‌. പുതിയവ 
രചിക്കാന്‍ ഉണര്‍ന്നിരിക്കുന്നുമുണ്ട്‌. 

എ.ഡി ഒമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ മലപ്പുറം മുഴുവനും മഹോദയ പുരത്തെ 
കുലശേഖര രാജവംശത്തിന്‌ കീഴിലായിരുന്നു. കുലശേഖര രാജവംശം 
ഛിന്നഭിന്നമായപ്പോള്‍ നിരവധി നാട്ടുരാജ്യങ്ങള്‍ ഉടലെടുത്തു. 
വള്ളുവനാട്‌, പരപ്പനാട്‌, വെട്ടത്തുനാട്‌, നെടിയിരിപ്പ്‌ എന്നിങ്ങനെ 
പലതും. ഇതില്‍ താനൂര്‍ ആസ്ഥാനമായ വെട്ടത്തുനാട്‌ 
രാജകുടുംബത്തിന്റെ കീഴിലായിരുന്നു മേല്‍മുറി. നെടിയിരുപ്പ്‌ അഥവാ 
സാമൂതിരി രാജവംശം തങ്ങളുടെ രാജ്യാതിര്‍ത്തി വികസിപ്പിച്ചപ്പോള്‍ 
മലപ്പുറം മുഴുവനം സാമൂതിരിയുടെ കീഴിലായി. ടിപ്പുസുല്‍ത്താന്റെ 
ഭരണത്തില്‍ ഈ പ്രദേശവും മൈസൂര്‍ സാമ്മാജ്യത്തിന്റെ ഭാഗമായി. 
പിന്നെ ബ്രിട്ടീഷ്‌ ഇന്ത്യയുടെ കീഴിലും സ്വാത്ര്ത്ര്യ ലബ്ധിക്ക്‌ ശേഷം 
മ്രദാസ്‌ പ്രവിശ്യയുടെ കീഴിലും കേരള സംസ്ഥാന രൂപീകരണത്തിന്‌ 
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ശേഷം കോഴിക്കോട്‌ ജില്ലയുടെ ഭാഗവും 1969 ല്‍ മലപ്പുറം ജില്ല 
രൂപീകൃതമായപ്പോള്‍ ജില്ലയുടെ ഭാഗവുമായി. 

മേല്‍മുറിക്ക്‌ ഖ്യാതി വര്‍ധിപ്പിച്ച പ്രധാനപ്പെട്ട മൂന്നു വിപ്ലവങ്ങള്‍ 
ചരിത്രത്തിലുണ്ട്‌. അതില്‍ പ്രഥമവും പ്രധാനവുമായത്‌, മലപ്പുറം 
പടയാണ്‌. മലപ്പുറം പടയില്‍ പങ്കെടുത്ത്‌ രക്തസാക്ഷിത്വം വഹിച്ചവരില്‍ 
മേല്‍മുറി നിവാസികളുടെ സാന്നിധ്യം സജീവമാണ്‌. 

സാമൂതിരിയുടെ ഒത്താശയോടെ കോഴിക്കോട്ടെ മുസ്ലിംകള്‍ 
മലപ്പുറത്തേക്ക്‌ കുടിയേറിപ്പാര്‍ക്കുകയും അന്നത്തെ സാമൂതിരിയുടെ 
ഗവര്‍ണര്‍ അവര്‍ക്ക്‌ പള്ളി നിര്‍മിക്കാന്‍ സ്ഥലം അനുവദിക്കുകയും 
ചെയ്തു. അവിടെ നിര്‍മിതമായ പള്ളിയാണ്‌ മലപ്പുറം വലിയങ്ങാടി 
ജുമാമസ്ജിദ്‌. 

പില്‍ക്കാലത്ത്‌ സാമൂതിരിയുടെ മലപ്പുറത്തെ പ്രതിനിധി 
പാറംനമ്പിയുടെ കരം പിരിവ്കാരനായി അലി മരക്കാര്‍ നിയുക്തനായി. 
ഇതില്‍ അസൂയ പൂണ്ട ചിലര്‍ പാറന്‍ നമ്പിയും അലിമരക്കാറും തമ്മില്‍ 
തെറ്റിപ്പിരിക്കുന്നതിനുള്ള ചരടുകള്‍ വലിച്ചു. അങ്ങനെ 
അലിമരക്കാരെയും കൂട്ടരെയും വധിക്കാന്‍ നാടു വാഴി 
തീരുമാനിക്കുകയും അലിമരക്കാരും കൂട്ടരും ഇതിനെതിരെ പട 
പൊരുതുകയും ചെയ്തു. പള്ളിയില്‍ അഭയാര്‍ഥികളായ മുസ്‌ലിംകളെ 
ഇവര്‍ ഉപരോധിക്കുകയും പള്ളിക്ക്‌ തീ വെക്കാന്‍ തീരുമാനിക്കുയും 
ചെയ്തു. പള്ളി സംരക്ഷണത്തിനായി 44 സഹോദരങ്ങള്‍ രക്ത 
സാക്ഷികളായി. അന്ന്‌ മേല്‍മുറി നിവാസികള്‍ ആശ്രയിച്ചിരുന്നത്‌ ഈ 
പള്ളിയായിരുന്നു. അവരുടെ പ്രപിതാക്കളുടെ ഖബറിടവും ഇതിന്‌ 
ചുറ്റുമാണ്‌. അന്നു തന്നെ ധീരത കൊണ്ട്‌ മേല്‍മുറിക്കാര്‍ പ്രസിദ്ധരായി. 

പിന്നീട്‌ മേല്‍മുറിയെ പ്രസിദ്ധമാക്കിയ സംഭവ വികാസങ്ങളുണ്ടായത്‌ 
1921ലെ ഖിലാഫത്ത്‌ സമരക്കാലത്താണ്‌. ഖിലാഫത്ത്‌ പ്രസ്ഥാനം ഏറെ 
നെഞ്ചിലേറ്റിയവരായിരുന്നു ഈ പ്രദേശത്തുകാര്‍. അന്ന്‌ മേല്‍മുറി 
ആലത്തൂര്‍പടി ജുമാ മസ്ജിദില്‍ മുദരിസായിരുന്ന ആലി മുസ്ലിയാരുടെ 
സാന്നിധ്യം ഈ സമരഭുമിക്ക്‌ കൂടുതല്‍ ചൂടും ഈര്‍ജവും പകര്‍ന്നു. 
ബ്രിട്ടീഷുകാര്‍ക്കെതിരെ നടന്ന തുറന്ന യുദ്ധം അഥവാ പൂക്കോട്ടൂര്‍ 
യുദ്ധം നടന്നത്‌ മേല്‍മുറിയുടെ അതിര്‍ത്തിയിലുള്ള പിലാക്കല്‍ 
വെച്ചാണ്‌. ഇന്നും പൂക്കോട്ടൂര്‍ യുദ്ധത്തിലെ ശുഹദാക്കളുടെ ഖബറുകള്‍ 
മേല്‍മുറിയില്‍ അങ്ങുമിങ്ങും കാണാം. അന്നു വെടിയേറ്റു മരിച്ചവരിലും 
തൂക്കിലേറ്റപ്പെട്ടവരിലും നാടുകടത്തപ്പെട്ടവരിലും ധാരാളം പേര്‍ 
ഇന്നാട്ടുകാരായിരുന്നു. സ്വാത്രത്ര്യ സമര സേനാനി പെന്‍ഷന്‍ പറ്റുന്ന 
ആളുകളും ഈയടുത്ത കാലം വരെ ഇവിടെയുണ്ടായിരുന്നു. 
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നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


ഈ നാടിനെ പ്രസിദ്ധമാക്കിയ മൂന്നാമത്തെ സംഭവം പ്രസിദ്ധമായ 
ഒരു കൊലക്കേസ്‌ ആണ്‌. ഇസ്ലാം മതത്തില്‍ അടിയുറച്ച്‌ 
വിശ്വസിച്ചിരുന്ന, ദാനധര്‍മ്മങ്ങള്‍ കൊണ്ട്‌ പ്രശസ്തി നേടിയ ഒരു ധനാ 
ഡ്യന്‍ ഏതോ ഒരു നായര്‍ സ്ത്രീയുമായുള്ള അനുരാഗത്തില്‍ പെട്ട്‌ 
ഹൈന്ദവ മതത്തിലേക്ക്‌ മാറി. ഇത്‌ വലിയ ഒച്ചപ്പാടുകള്‍ക്കും 
വിവാദങ്ങള്‍ക്കും വഴിയൊരുക്കി. അയാളെ വധിക്കുമെന്ന്‌ മേല്‍മുറി 
നിവാസികളില്‍ ചിലര്‍ ശപഥം ചെയ്തു. സത്യത്തില്‍ അവര്‍ നാട്ടിലെ 
ഒരു നായാട്ടു സംഘവും ശൂരതക്ക്‌ പേര്‍ കേട്ടവരുമായിരുന്നു. 
ഏതായാലും രാമസിംഹം മലപ്പുറം ചെമ്മങ്കടവിലുള്ള തന്റെ വീട്ടില്‍ 
വെച്ച്‌ കൊല ചെയ്യപ്പെട്ടു. ര്രതികള്‍ പിടിയിലായി. ഒടുവില്‍ 
തെളിവില്ലാത്തതിന്റെ പേരില്‍ കേസ്‌ വിട്ടു. ഇങ്ങനെ പോരുന്നു ചരിത്രം. 

ചിരപുരാതനമായ പ്രസിദ്ധമായ ദര്‍സ്‌ കൊണ്ടും ഈ നാട്‌ പേരു 
നേടി. ആലത്തൂര്‍ പടിയില്‍ ഒരു ജുമുഅത്ത്‌ പള്ളി സ്ഥാപിതമായത്‌ 
മുതല്‍ അവിടെ ദര്‍സും നടന്നു വന്നു. മര്‍ഹും അബ്ദുറഹ്മാന്‍ ഫള്‍ഫരി 
എന്ന കുട്ടി മുസ്ലിയാരുടെ കാലത്താണ്‌ ഇത്‌ കൂടുതല്‍ 
പ്രസിദ്ധിയാര്‍ജിച്ചത്‌. 

കാടേരി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍ എന്ന പ്രതിഭാധനന്റെ സ്വദേശവും 
ഈ ഗ്രാമമാണ്‌. ജനിച്ചതും, ബാല്യവും യരവൃനത്തിന്റെ ആദ്യ ഭാഗവും 
പിന്നിട്ടതും ഉമ്മയുടെ നാടായ ഇരുമ്പുഴിയില്‍ ( മലപ്പുറം- മഞ്ചേരിയുടെ 
മധ്യ ഭാഗം) ആണെങ്കിലും അദ്ദേഹത്തിന്റെ ആവാസ ക്രേന്ദ്രവും തറവാടും 
കുടുംബവും എല്ലാം ഈ നാട്ടിലാണുണ്ടായിരുന്നത്‌. ജീവിതത്തിന്റെ 
സിംഹഭാഗവും ചെലവഴിച്ചതും വഫാത്തായതും ഖബറടക്കിയതും ഇവി 
ടെത്തന്നെ. 

1906 ലാണ്‌ അദ്ദേഹം ജനിക്കുന്നത്‌. പിതാവ്‌ ഹസന്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍ 
സൂഫീ വര്യനും പണ്ഡിതനും അക്കാലത്തെ പ്രധാന 
മത്രപഭാഷകനുമായിരുന്നു. ഫാത്തിമക്കുട്ടി എന്നായിരുന്നു മാതാവിന്റെ 
പേര്‍. പതിവൃതരും സുകൃതരുമായി ഈ ദമ്പതികള്‍ക്ക്‌ പടച്ചവന്‍ കനിഞ്ഞ 
ഒരു പ്രതിഭയായിരുന്നു മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍. കാടേരി എന്നത്‌ 
തന്റെ കുടുംബ നാമമാണ്‌. മേല്‍മുറിയിലെ മറ്റു ഗോത്രക്കാര്‍ ധീരതക്ക്‌ 
പേരെടുത്തപ്പോള്‍ കാടേരി തറവാട്ടുകാര്‍ പാണ്ഡിത്യം കൊണ്ടും 
ബുദ്ധി വൈഭവം കൊണ്ടുമാണ്‌ കേള്‍വി നേടിയത്‌. ഈ തറവാട്ടില്‍ 
പില്‍ക്കാലത്ത്‌ പല പണ്ഡിതരും പിറവിയെടുത്തെങ്കിലും മുഹമ്മദ്‌ 
അബുല്‍ കമാലിന്റെ പ്രതിഭയോളം ഇന്നു വരെ ആരും വളര്‍ന്നില്ല. 
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അധ്യായം 2 


സൂഫീവര്യനായ പിതാവ്‌ 


നീളന്‍ കുപ്പായവും വലിയ തലപ്പാവുമണിഞ്ഞ നീണ്ട വെള്ളത്താടി 
യുള്ള അന്ധനായ ഒരാള്‍ തന്റെ പരിചാരകന്റെ കൈയില്‍ ഈന്നിപ്പി 
ടിച്ച്‌ നടന്നു വരുന്നു. ഏതോ പള്ളിയിലേക്കാണ്‌ അദ്ദേഹം നടന്നു പോകു 
ന്നത്‌. കണ്ടവര്‍ കണ്ടവര്‍ അദ്ദേഹത്തെ അനുഗമിച്ചു. പള്ളിയില്‍ എത്തിയ 
പാടെ നാനാ ദിക്കില്‍ നിന്നും ആളുകള്‍ ഓടിക്കൂടി. ചിലര്‍ അവരവ 
രുടെ ആധികളും വ്യാധികളും അദ്ദേഹത്തിനു മുന്നില്‍ ഇറക്കിവെച്ചു. 
ചിലര്‍ പുണ്യം തേടി പ്രാര്‍ഥിക്കാന്‍ അപേക്ഷിച്ചു. വേറെ ചിലര്‍ വെള്ള 
പ്പാര്രത്തില്‍ മ്രന്തം ജപിക്കാന്‍ വരിവരിയായി ക്ഷമയോടെ ഈഴവും 
കാത്തിരുന്നു. അവര്‍ ഈ മ്രന്രജലത്തെ തീര്‍ഥ ജലം പോലെ കരുതി 
പ്പോന്നു. 


ജനങ്ങള്‍ അദ്ദേഹത്തെ ഹസന്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍ ഉപ്പാപ്പ എന്നാണ്‌ 
വിളിച്ചത്‌. സൂഫീ വര്യനും പണ്ഡിതനുമായ ഇദ്ദേഹമായിരുന്നു കാടേരി 
മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാലിന്റെ പിതാവ്‌. 


ഏകദേശം 1875ല്‍ (ഹിജ്റ 1295) സ്വദേശമായ മേല്‍മുറിയിലാണ്‌ 
ഹസന്‍ മുസ്ലിയാര്‍ ജനിച്ചത്‌. ചെറുപ്പത്തില്‍ തന്നെ പിതാവ്‌ ബുഖാരി 
(മൊകാരി എന്നാണ്‌ ലോപനാമം) വഫാത്തായി. പിന്നെ മാതാവ്‌ സ്വഫി 
യ്യയുടെ സംരക്ഷണയിലാണ്‌ വളര്‍ന്നത്‌. പത്ത്‌ വയസ്സ്‌ പ്രായമായപ്പോള്‍ 
മതപഠന രംഗത്തേക്ക്‌ കടന്നു. അന്നത്തെ സ്ര്പദായമനുസരിച്ച്‌ സുദീര്‍ഘ 
കാലം കിതാബോതിയ ശേഷമാണ്‌ പൊന്നാനി ജുമുഅത്ത്‌ പള്ളിയില്‍ 
ഉപരിപഠനത്തിന്‌ പോയത്‌. അങ്ങനെ പൊന്നാനി വിളക്കത്തിരുന്ന്‌ മുസ്ലി 
യാര്‍ സ്ഥാനം കരസ്ഥമാക്കിയ പണ്ഡിതരില്‍ ഒരാളായി അദ്ദേഹം. 


മുസ്ലിയാര്‍ സ്ഥാന ലബ്ധിക്കു ശേഷം അധ്യാപന രംഗത്തേക്ക്‌ 
കടന്നു. മുള്ള്യാര്‍കുര്‍ശി, പാങ്ങ്‌, എടക്കളം, വാണിയമ്പലം തുടങ്ങിയ 
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നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


സ്ഥലങ്ങളില്‍ ദര്‍സ്‌ നടത്തി. അന്നു തന്നെ വളരെ സൂക്ഷ്മതയോടെ 
യുള്ള ജീവിതമാണ്‌ അദ്ദേഹം നയിച്ചത്‌. 


മലപ്പുറം മഞ്ചേരി നഗരങ്ങളുടെ മധ്യത്തിലുള്ള ഇരുമ്പുഴി എന്ന 
സ്ഥലത്തെ പൌരപ്രമുഖന്‍ കോമുക്കുട്ടിയുടെ മകള്‍ ഫാത്തിമയായിരുന്നു 
തന്റെ സഹധര്‍മിണി. സാമ്പത്തികമായി സാമാന്യം ഭേദപ്പെട്ട കുടുംബ 
മായിരുന്നു അവരുടേത്‌. തന്റെ മകള്‍ക്ക്‌ ഭര്‍ത്താവായി ഒരു മുസ്ലിയാരെ 
തന്നെ ലഭിക്കണമെന്ന്‌ അദ്ദേഹത്തിന്‌ നിര്‍ബന്ധമുണ്ടായിരുന്നു. അങ്ങ 
നെയാണ്‌ ഹസ്സന്‍ മുസ്‌ലിയാരെ ജാമാതാവായി ലഭിക്കുന്നത്‌. 


മേല്‍മുറിയിലെ തന്റെ കുടുംബം അന്ന്‌ കാര്‍ഷിക വൃത്തി ചെയ്ത്‌ 
ജീവിക്കുന്നവരായിരുന്നു. തന്റെ സൂക്ഷ്മമായ ജീവിതത്തിന്‌ നിരക്കാതി 
രുന്നതിനാല്‍ ഹസന്‍ മുസ്ലിയാര്‍ക്ക്‌ ഈ ജീവിതരീതിയോട്‌ തീരെ 
താല്‍പര്യമില്ലായിരുന്നു. അതിനാല്‍ ഭാര്യയുടെ നാടായ ഇരുമ്പുഴിയി 
ലാണ്‌ കുറേ കാലം ജീവിച്ചത്‌. അവിടെ സ്വന്തമായി വീടു നിര്‍മിക്കു 
കയും മൂന്ന്‌ ദശകത്തോളം താമസിക്കുകയും ചെയ്തു. അദ്ദേഹത്തിന്‌ 
മൂന്ന്‌ മക്കളും ജനിച്ചതും അവരുടെ വിവാഹം നടന്നതും എല്ലാം ഇരു 
മ്പുഴിയില്‍ വെച്ചു തന്നെയാണ്‌. 


തന്റെ നാടായ മേല്‍മുറിയില്‍ തന്നെ സ്ഥിരതാമസമാക്കണമെന്ന്‌ 
ഹസന്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍ നിശ്ചയിച്ചു. ഇരുമ്പുഴിയില്‍ നിന്ന്‌ ആലിപ്പറമ്പ്‌ 
മലകയറി ഇറങ്ങിയാല്‍ മേല്‍മുറിയിലെത്താം. അങ്ങനെ മലമ്പാത താണ്ടി 
പുരതന്‌ വേണ്ടി മേല്‍മുറിയില്‍ ഒരു വീടു നിര്‍മാണത്തിന്‌ അദ്ദേഹം 
മേല്‍ നോട്ടം വഹിച്ചു. പുതുതായി നിര്‍മിച്ച ഈ വീട്ടിലേക്ക്‌ ഹസന്‍ 
മുസ്ലിയാര്‍ 1933ല്‍ കുടുംബ സമേതം മാറിത്താമസിച്ചു. 


അമ്പത്തിയഞ്ച്‌ വയസ്സ്‌ പ്രായമായപ്പോള്‍ കണ്ണുകള്‍ക്ക്‌ തിമിരം വന്നു. 
അതിനാല്‍ അധ്യാപന ജീവിതം അവസാനിപ്പിച്ച്‌ പൂര്‍ണമായും ആധ്യാ 
ത്മിക രംഗത്തേക്ക്‌ കടന്നു. പിന്നെ ആയുര്‍വേദ ചികത്സയും ആത്മീയ 
പ്രസരണവും ദേശാടനവുമായി കാലം കഴിച്ചു. 


ശസ്ത്രക്രിയ നടത്തിയാല്‍ തിമിരം ഭേദമാകുമെന്ന്‌ വൈദ്യന്‍മാര്‍ 
അഭിപ്രായപ്പെട്ടെ്കിലും അദ്ദേഹം അതിന്‌ വിസമ്മതിച്ചു. രണ്ട്‌ കാര്യ 
ങ്ങളാണ്‌ എതിര്‍പ്പിന്‌ കാരണമായി ബോധിപ്പിച്ചത്‌. ഒന്ന്‌: ശസ്ത്രകിയ 
നടത്തിയാല്‍ പത്ത്‌ പതിനഞ്ച്‌ ദിവസം നിസ്‌കാരത്തിനു വേണ്ടി അംഗ 
ശുദ്ധി വരുത്തുവാന്‍ ബുദ്ധിമുട്ടാവും. രണ്ട്‌: കണ്ണ്‌ തിരിച്ചു കിട്ടിയാല്‍ 
നിഷിദ്ധമായ കാര്യങ്ങള്‍ നോക്കാന്‍ ഇടയാകും. ഏതായാലും ജീവി 
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താന്ത്യം വരെ അന്ധനായിത്തന്നെ ജീവിക്കാന്‍ അദ്ദേഹം തീരുമാനിച്ചു. 
ജീവിതത്തില്‍ ആദ്യമായി ഒരു അനൃസ്ര്രീയെ കാണാനിടയായപ്പോള്‍ 
കണ്ണിന്റെ കാഴ്ച നഷ്ടമാകാന്‍ മമ്പുറം തങ്ങളുടെ പ്രതന്‍ ഹസന്‍ 
ജിഫ്രിയെക്കൊണ്ട്‌ ദുആ ഇരപ്പിച്ചതാണെന്നും പറയപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. 


തിമിര കാലം മുതല്‍ മുടിക്കോട്ടുകാരന്‍ മൊയ്തീന്‍കുട്ടി മുസ്‌ലി 
യാര്‍ തന്റെ സന്തത സഹചാരിയായി. പതിനൊന്നാം വയസ്സില്‍ തന്നെ 
ഹസ്സന്‍ മുസ്ലിയാരെ നിഴല്‍ പോലെ പിന്തുടര്‍ന്ന മൊയ്തീന്‍ കുട്ടി 
മുസ്ലിയാര്‍ മതവിജ്ഞാനം പഠിച്ചതും ആത്മീയ രംഗത്തേക്ക്‌ കടന്നു 
വന്നതും എല്ലാം ഗുരുവായ ഹസന്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍ മുഖേനയാണ്‌. 


ആയുര്‍വേദത്തിലും യൂനാനിയിലും അദ്ദേഹത്തിന്‌ നല്ല പരിജ്ഞാ 
നമുണ്ടായിരുന്നു. മാത്രമല്ല, അധ്യാപനരംഗം വിട്ടതിന്‌ ശേഷം തന്റെ 
ജീവിതോപാധിയും അതു തന്നെയായിരുന്നു. വീട്ടുമുറ്റത്ത്‌ വലിയ അടു 
പ്പില്‍ പരിചാരകന്റെ സഹായത്തോടെ ആയൂര്‍വ്വേദ മരുന്നുകള്‍ ഉണ്ടാ 
ക്കും. കൊമ്പനാദി, ഹര്‍മലിയു ലേഹ്യം, അരിഷ്ടങ്ങള്‍ അങ്ങനെ പല 
തും. പിന്നെ വലിയൊരു മരപ്പെട്ടിയില്‍ അവ സൂക്ഷിക്കും. ദേശാടന 
ത്തിനു പോവുമ്പോള്‍ മരുന്നും കൂടെ കൊണ്ടുപോകും. 


തിരുനാവായ, എടക്കുളം ഭാഗത്തേക്കും തൂത, ചെര്‍പുളശ്ശേരി ഭാഗ 
ത്തേക്കും സ്ഥിരമായി സഞ്ചരിക്കാറുണ്ടായിരുന്നു. അദ്ദേഹത്തെ വഴിവ 
ക്കില്‍ മെഞ്ചലുമായി കാത്തിരിക്കാന്‍ പലരുമുണ്ടായിരുന്നു. ഇങ്ങനെ 
യുള്ള സഞ്ചാരത്തില്‍ ഏതെങ്കിലും പള്ളിയിലാണ്‌ കേമ്പു ചെയ്യുക. 
പിന്നെ പുണ്യം തേടിയും പ്രാര്‍ത്ഥനക്കു വേണ്ടിയും മരുന്നിന്റെ ആവശ്യ 
ത്തിനും ആളുകള്‍ തിങ്ങിക്കൂടും. മനസ്സമാധാനത്തോടെ അവര്‍ മടങ്ങും. 
ഈ സഞ്ചാരം ചിലപ്പോള്‍ കുറേ കാലം നീണ്ടുനില്‍ക്കും. ചിലപ്പോള്‍ 
വീട്ടില്‍ നിന്നിറങ്ങിയാല്‍ രണ്ട്‌ മാസം കഴിഞ്ഞാണ്‌ തിരിച്ചു വരിക. 


പലപ്പോഴും പല നാടുകളില്‍ നിന്നും പലരും മ്രന്തവും പ്രാര്‍ത്ഥ 
നയും തേടി ഹസന്‍ മുസ്ലിയാരുടെ വീട്ടില്‍ എത്താറുണ്ടായിരുന്നു. 
തന്നെത്തേടിയെത്തുന്നവര്‍ക്കുള്ള ഭക്ഷണവും താമസവും അദ്ദേഹം 
തന്നെയാണ്‌ നല്‍കിയിരുന്നത്‌. 


പല സ്ഥലങ്ങളിലായി ഹസന്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍ ഏഴു നിസ്‌കാരപള്ളി 
കള്‍ സ്വന്തം ചെലവില്‍ നിര്‍മിച്ചു നല്‍കിയിട്ടുണ്ട്‌. ഹസന്‍ മുസ്്‌ലിയാ 
രുടെ പള്ളികള്‍ എന്നാണവ അറിയപ്പെട്ടിരുന്നത്‌. കൂടാതെ ചില പള്ളി 
കള്‍ക്ക്‌ ഓടുമേയാനും മറ്റുമായി പണമായി സഹായിക്കാനും അദ്ദേഹം 
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മുന്‍പന്തിയിലുണ്ടായിരുന്നു. മാത്രമല്ല, സന്തസഹചാരിയായ മൊയ്തീന്‍ 
കുട്ടി മുസ്ലിയാര്‍ക്കു വേണ്ടി തന്റെ പുരതന്‌ നിര്‍മിച്ചത്‌ പോലെ വളരെ 
സൌകര്യങ്ങളോടു കൂടിയ ഒരു വീട്‌ മുടിക്കോട അദ്ദേഹം നിര്‍മിച്ചു നല്‍കി 
യിട്ടുണ്ട്‌. 


വളരെ സൂക്ഷ്മതാ പൂര്‍ണവും ആരാധനാ നിര്‍ഭരവുമായിരുന്നു അദ്ദേ 
ഹത്തിന്റെ ജീവിതം. ഒരു വര്‍ഷത്തില്‍ പെരുന്നാള്‍ ദിനങ്ങള്‍ ഒഴികെ 
ബാക്കിയുള്ള എല്ലാ ദിവസവും നോമ്പനുഷ്ഠിച്ചു. സ്വന്തം മക്കളുടെയും 
പേരമക്കളുടെയും കല്യാണ ദിവസങ്ങളില്‍ പോലും ഈ പതിവ തെറ്റി 
ച്ചില്ല. രാത്രി ഏറെ വൈകുന്നത്‌ വരെ ദിക്റുകള്‍ ചൊല്ലി. വീടിന്റെ വരാ 
ന്തയിലെ പടാപുറത്ത്‌ ചുമരും ചാരി കിഴക്കോട്ടു തിരിഞ്ഞിരുന്ന്‌ 
തസ്ബീഹ്‌ മാലയുടെ മണി മറിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ ഇന്നും പഴമക്കാര്‍ക്ക്‌ കുളി 
രേകുന്ന ഓര്‍മയാണ്‌. 


രാധ്രി ഏറെ വൈകിയുറങ്ങിയാലും സുബ്ഹിയുടെ മണിക്കൂറുകള്‍ക്ക്‌ 
മുമ്പുണര്‍ന്ന്‌ തഹജ്ജുദ്‌ നിസ്‌കാരത്തോടെയാണ്‌ ദിവസം തുടങ്ങുന്ന 
ത്‌. നേരം വെളുത്താല്‍ പിന്നെ തന്റെ ആവാസ ക്രേന്രം പള്ളിയായിരി 
ക്കും. 


ഇടക്ക്‌ തന്റെ വീടും അദ്ദേഹത്തിനു മടുത്തു. പിന്നെ കുറച്ചു കാലം 
സഹചാരിയായ മൊയ്തീന്‍ കുട്ടി മുസ്ലിയാരുടെ വീട്ടില്‍ കഴിഞ്ഞു. 
പിന്നീട വഫാത്തിന്റെ തൊട്ടു മുമ്പാണ്‌ മേല്‍മുറിയില്‍ സ്ഥിരമായി താമ 
സിക്കാന്‍ എത്തിയത്‌. 


അതിനിടയില്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ഖ്യാതി വര്‍ദ്ധിക്കാന്‍ പോന്ന ഒരു 
സംഭവമുണ്ടായി. അദ്ദേഹം ബസ്സ്‌ കാത്ത്‌ നില്‍ക്കുകയായിരുന്നു. കുറേ 
നേരത്തെ കാത്തിരിപ്പിന്‌ ശേഷം വന്ന ബസ്സിന്‌ കൈ കാണിച്ചെങ്കിലും 
ഒരു അന്ധനെ കയറ്റിക്കൊണ്ട്‌ പോകാനുള്ള മടി കാരണം ഡ്രൈവര്‍ 
നിര്‍ത്തിയില്ലത്രെ. അല്‍ഭുതമെന്ന്‌ പറയട്ടെ, അല്‍പം മുന്നോട്ട പോയ 
ബസ്സ്‌ അകാരണമായി കേടവന്നു. വീണ്ടും സ്റ്റാര്‍ട്ട്‌ ചെയ്യാനുള്ള ശ്രമ 
ങ്ങള്‍ മുഴുവന്‍ പരാജയപ്പെട്ടു. ഹസന്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍ അടുത്ത ബസ്സ്‌ വരു 
ന്ന സമയം വരെ കാത്തിരുന്നു. ഓരോ മണിക്കൂര്‍ ഇടവിട്ടാണ്‌ അന്ന്‌ 
ആ വഴി ബസ്സുകള്‍ ഓടിയിരുന്നത്‌. രണ്ടാമത്തെ ബസ്സ്‌ വന്നപ്പോള്‍ ഹസന്‍ 
മുസ്‌ലിയാര്‍ അതിന്‌ കൈ കാണിച്ചു. ബസ്സ്‌ നിര്‍ത്തി അതില്‍ കയറിയ 
ഉടനെത്തന്നെ ആദ്യത്തെ ബസ്സും സ്റ്റാര്‍ട്ടായി. ഇത്‌ ജനങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍ 
സ്വീകാര്യതയും ആദരവും വര്‍ദ്ധിക്കുന്നതിന്‌ കാരണമായി. 
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ജീവിതത്തിന്റെ അവസാനത്തില്‍ പത്തു മാസക്കാലം ശയ്യാവലം 
ബിയായി. ബന്ധുക്കളും മൊയ്തീന്‍ കുട്ടി മുസ്ലിയാരും എല്ലാം ചേര്‍ന്ന്‌ 
അദ്ദേഹത്തെ പരിചരിച്ചു. അങ്ങനെ ഹിജ്റ 1375 മുഹറം 13ന്‌ (1956 
സെപ്തംബര്‍) ആ മഹാനുഭാവന്‍ മണ്‍മറഞ്ഞു. വന്‍ജനാവലിയുടെ 
സാന്നിധ്യത്തില്‍ ആലത്തൂര്‍ പടി ജുമാ മസ്ജിദിന്റെ പടിഞ്ഞാറു 
ഭാഗത്താണ്‌ ഖബറടക്കിയത്‌. അപ്രശസ്തനായി ജീവിക്കാന്‍ ആഗ്രഹിച്ച 
അദ്ദേഹം അപ്രശസ്തരായിത്തന്നെ അന്ത്യവിശ്രമം കൊള്ളുന്നു. 


അദ്ദേഹത്തിന്‌ ഒരു ജ്യേഷ്ഠ സഹോദരന്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. മൂസ എന്നു 
പേരായ അദ്ദേഹം 1921ലെ ബ്രിട്ടീഷ്‌ നരനായാട്ടില്‍ വെള്ളപ്പട്ടാളത്തിന്റെ 
വെടിയേറ്റു മരിച്ചു. മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാലിനെ കൂടാതെ അദ്ദേഹ 
ത്തിന്‌ രണ്ടു പുത്തിമാരുണ്ടായിരുന്നു. മലപ്പുറം മര്‍ഹൂം ഉണ്ണിക്കോയ 
തങ്ങളുടെ പത്നി ഫാത്തിമ, കോട്ടക്കല്‍ പറപ്പൂര്‍ ഖാസിയായിരുന്ന പൂവ 
ത്തൂര്‍ അബൂബക്കര്‍ മുസ്ലിയാരുടെ പത്നി സൈനബ എന്നിവരാണ 
വര്‍. 
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അധ്യായം 3 


വിദ്യാഭ്യാസം 


ഓത്തുപള്ളിയിലൂടെയാണ്‌ അന്നത്തെ വിദ്യാഭ്യാസത്തിന്‌ നാന്ദി കുറി 
ക്കുന്നത്‌. മ്രദസാ പ്രസ്ഥാനം തുടക്കം കുറിക്കുന്നതിന്‌ മുമ്പ്‌ കേരളത്തില്‍ 
നിലനിന്നിരുന്ന ബൃഹത്തായ മതവിദ്യാഭ്യാസ സ്ന്രദായമായിരുന്നു 
ഓത്തു പള്ളി. ഇവ നടത്തിയിരുന്നത്‌ മൊല്ലമായിരുന്നു. 


സ്സ്റേറ്റ്‌, ബോര്‍ഡ്‌, ചോക്ക്‌ തുടങ്ങിയ പഠന സാമ്രഗികള്‍ അന്നു നില 
വിലുണ്ടായിരുന്നില്ല. കുട്ടികള്‍ സ്ധലേറ്റിനു പകരം ഉപയോഗിച്ചിരുന്നത്‌ 
എഴുത്ത്‌ പലകയാണ്‌. അതിന്ന്‌ മുരുക്ക്‌, മാവ്‌ പോലുള്ള മരങ്ങള്‍ കനം 
കുറഞ്ഞ പലകകളാക്കി ഈര്‍ന്ന്‌ അതില്‍ ചെവിടി മണ്ണ്‌ തേച്ചു പിടി 
പ്പിച്ച്‌ ഉണക്കും. കിണര്‍ കുഴിക്കുമ്പോള്‍ കിട്ടുന്ന വെളുത്ത മണ്ണിനാണ്‌ 
ചെവിടി മണ്ണ്‌ എന്ന്‌ പറയുന്നത്‌. ഈ വെളുത്ത പലകയില്‍ കറുത്ത 
അറബി മഷിയിലാണ്‌ എഴുതുക. 


മൊല്ലാക്ക ഓരോ പലകയിലും കുട്ടികള്‍ക്ക്‌ അക്ഷരങ്ങള്‍ എഴുതി 
ക്കൊടുക്കും. അത്‌ ആവര്‍ത്തിച്ച്‌ ചൊല്ലിപ്പഠിച്ചാണ്‌ അക്ഷരങ്ങള്‍ മന 
സ്സിലാക്കുന്നത്‌. പിന്നെ പദങ്ങളെ അക്ഷരം പ്രതി ചൊല്ലിപ്പഠിപ്പിക്കും. 


ഫത്ഹ്‌ (അകാരം) കസ്റ്‌ (ഇകാരം) ഉമ്മ്‌ (ഉകാരം) ശദ്ദ്‌ (കൂട്ടക്ഷ 
രം) മദ (ദീര്‍ഘാക്ഷരം) എന്നീ സാങ്കേതിക പദങ്ങളൊന്നും ഓത്തു 
പള്ളിയില്‍ ഉപയോഗിക്കാറില്ല. ബാഅ എന്ന അക്ഷരത്തിന്‌ ഫത്ഹ്‌ 
അഥവാ അകാരമാണെങ്കില്‍ ബ എന്ന്‌ ചൊല്ലുക. സുകൂന്‍ എന്നതിന്‌ 
കെട്ട എന്നാണ്‌ പറയുക. “റബ്ബി” എന്ന പദമാണ്‌ വായിക്കേണ്ടതെങ്കില്‍ 
ചൊല്ലേണ്ടത്‌ ഇങ്ങനെയാണ്‌. റാക്ക്‌ റ ബാക്ക്‌ കെട്ട ബാക്ക്‌ ബി റബ്ബി. 


വിശദമായി പറഞ്ഞാല്‍ ഇങ്ങനെ. റാക്ക്‌ റ എന്നാല്‍ റാഇന്ന്‌ ഫത്ഹ്‌. 
ബാക്ക്‌ കെട്ട്‌ എന്നാല്‍ ബാണഇന്ന്‌ സുകൂന്‍. ബാക്ക്‌ ബി എന്നാല്‍ ശേഷം 
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വരുന്ന ബാഇന്ന്‌ കസർ. പിന്നെ അത്‌ കൂട്ടി വായിക്കണം. 


ഖുര്‍ആന്‍ പാരായണ നിയമമനുസിച്ച്‌ ഓതിപ്പഠിക്കലാണ്‌ ഓ 
ത്തു പള്ളിയിലെ ശരാശരി വിദ്യാഭ്യാസം. ഓത്തു പള്ളിയില്‍ തന്നെ 
തുടര്‍ പഠനമാഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ മാലകള്‍ മൌലിദുകള്‍, ശബീന തുട 
ങ്ങിയവയും പഠിപ്പിക്കുപ്പെടും. ഉപരിപഠനം ആഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ ദര്‍സു 
കളിലേക്കു പോകും. 


പ്രാഥമിക ദര്‍സീ കിതാബുകള്‍ തന്റെ പിതാവ്‌ കാടേരി ഹസന്‍ 
മുസ്‌ലിയാരില്‍ നിന്നാണ്‌ പഠിച്ചത്‌. തന്റെ ജീവചരിത്ര ചുരുക്കത്തില്‍ 
അദ്ദേഹം ഇത്‌ വിശദമാക്കുന്നുണ്ട്‌. 


“പഠനപ്രായമായപ്പോള്‍ അവിടെയുള്ള ഖുര്‍ആന്‍ പഠിപ്പിക്കുന്ന 
അന്നത്തെ സ്ൃയന്പദായത്തിലുള്ള ഓത്തുപള്ളിയില്‍ പോയി ഖുര്‍ആന്‍ 
പഠിച്ചു. പിന്നെ പ്രാഥമിക കിതാബുകള്‍ തന്റെ പിതാവ്‌ കെ.ഹസന്‍ 
കുട്ടി മുസ്ലിയാരുടെ അടുക്കല്‍ നിന്നും പഠിച്ചു. പിതാവ്‌ അക്കാലത്തുള്ള 
പ്രധാന മുദരിസും വാഇളും ത്വരീഖത്തിന്റെ ശൈഖുമായിരുന്നു. 1. 


ഫാറൂഖ്‌ കോളേജിന്റെ ശില്‍പി അബുസ്സ്ബാഹ്‌ മാലവി ഹസന്‍ 
മുസ്ലിയാരുടെ ദര്‍സില്‍ തന്റെ സഹപാഠിയായിരുന്നു. പിതാവിന്റെ 
അനാരോഗ്യമാണ്‌ മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍ അവര്‍കളെ മറ്റു പള്ളി 
ദര്‍സുകളില്‍ എത്തിച്ചത്‌. അങ്ങനെ ദര്‍സ്‌ സിലബസ്സിലെ ഏതാനും 
കിതാബുകള്‍ പല മുദരിസുമാരില്‍ നിന്നും പഠിച്ചു. പെരിമ്പലം ഉണ്ണി 
മൊയ്തു മുസ്‌ലിയാര്‍, പാങ്ങ്‌ അബ്ദുല്ല മുസ്‌ലിയാര്‍, എന്നിവര്‍ ഗുരു 
നാഥന്മാരാണ്‌. എങ്കിലും ദര്‍സിലെ പ്രധാന ഗുരുനാഥന്‍ കോയപ്പക്കാ 
രന്‍ കുഞ്ഞായന്‍ മുസ്ലിയാര്‍ ആയിരുന്നു. 


കാപ്പാട മുദരിസായിരുന്ന അദ്ദേഹത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ കാടേരി അല്‍പം 
ഉയര്‍ന്ന കിതാബുകള്‍ ഓതിയത്‌. കുഞ്ഞായന്‍ മുസ്ലിയാര്‍ പില്‍ക്കാ 
ലത്ത്‌ സമസ്തയുടെ മുഫ്തിയായി അവരോധിക്കപ്പെട്ടു. സമസ്തയുടെ 
വൈസ്‌ പ്രസിഡന്റ്‌ പദവിയും അലങ്കരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. കാപ്പാട്‌ നിന്നാണ്‌ 
മൌലാനാ കാടേരി ഉപരിപഠനത്തിന്‌ വേണ്ടി വെല്ലൂര്‍ ബാഖിയാത്തില്‍ 
പോകുന്നത്‌. തെന്നിന്ത്യയിലെ ഏറ്റവും പ്രനഡഃമായ സ്ഥാപനമാണ്‌ അന്ന്‌ 
അല്‍ ബാഖിയാത്തുസ്വാലിഹാത്ത്‌. മാലാനാ അബ്ദുല്‍ ജബ്ബാര്‍ 
ഹൃരസത്ത്‌ ആണ്‌ അന്ന്‌ സ്ഥാപനത്തിന്റെ പ്രിന്‍സിപ്പാള്‍. മര്‍ഹും അബ്ദുല്‍ 
റഹീം ഹ്രസത്ത്‌, ശൈഖ്‌ ആദം ഹ്രസത്ത്‌ എന്നിവരായിരുന്നു മറ്റു 
പ്രധാന അധ്യാപകന്‍മാര്‍. 


ച 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


രണ്ടു വര്‍ഷമാണ്‌ ബാഖിയാത്തില്‍ കഴിച്ചു കൂട്ടിയത്‌. 1931ലാണ്‌ 
ഓദ്യോഗിക മതപഠനം അവസാനിക്കുന്നത്‌. വഹാബി പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ 
കേരളത്തിലെ പ്രചാരകന്‍ സി.എന്‍ അഹ്മദ്‌ മാലവി അല്‍ ബാഖിയാ 
ത്തിലെ അദ്ദേഹത്തിന്റെ സഹപാഠിയാണ്‌. 


ഇത്രയുമായപ്പോഴേക്കും അദ്ദേഹം ലക്ഷണമൊത്ത ഒരു പണ്ഡിത 
നായിത്തീര്‍ന്നിരുന്നു. കര്‍മശാസ്ത്രം, അറബി വ്യാകരണം, വിശ്വാസ 
ശാസ്ത്രം, തര്‍ക്ക ശാസ്ത്രം, ഗോള ശാസ്ത്രം, ആദ്ധ്യാത്മികത, കവി 
താശാസ്ക്രതം (ഇല്‍മുല്‍ അറുള്‌), ഖുര്‍ആന്‍ വ്യാഖ്യാനം, ഹദീസ്‌ വിശ 
ദീകരണം തുടങ്ങി അന്നത്തെ പാഠ്യ പദ്ധതിയിലെ സര്‍വ ജ്ഞാനീയ 
ങ്ങളിലും അഗാധമായ വ്യുല്‍പ്പത്തി നേടി. 


എന്നാല്‍, സാമ്പ്രദായിക വിദ്യാഭ്യാസത്തില്‍ മാര്തം ഒതുങ്ങി 
നില്‍ക്കാന്‍ അദ്ദേഹം തയ്യാറായിരുന്നില്ല. അറബി, ഉര്‍ദു, പേര്‍ഷ്യന്‍ ഭാഷ 
കളില്‍ അദ്ദേഹം പ്രത്യേകം കഴിവു നേടി. അറബി കവിതാ രചന, 
പ്രബന്ധ രചന, ഭാഷാന്തരം ചെയ്ുല്‍ തുടങ്ങിയ കലകളില്‍ പ്രത്യേകം 
ശ്രദ്ധ പതിപ്പിക്കാനും അദ്ദേഹത്തിനു കഴിഞ്ഞു. അല്‍ ബാഖിയാത്തിലെ 
ജീവിതം ഇതില്‍ കാര്യമായ സ്വാധീനം ചെലുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌ എന്ന്‌ മനസ്സി 
ലാക്കാം. 


തന്റെ യാവ്ൃവന കാലത്ത്‌ മേല്‍മുറി ആലത്തൂര്‍ പടിയില്‍ മുദരി 
സായിരുന്ന കിടങ്ങയം ഇബ്രാഹീം മുസ്‌ലിയാരുമായി അടുത്ത ബന്ധ 
മാണുണ്ടായിരുന്നത്‌. ബഹുഭാഷാ പണ്ഡിതനും അറബിക്കവിയും നെഞ്ചു 
റപ്പുള്ള ഒരു പണ്ഡിതനുമായിരുന്നു ഇബ്റാഹിം മുസ്ലിയാര്‍. 


1948ല്‍ രാമസിംഹകൊലക്കേസ്‌ നാട്ടില്‍ കൊടുമ്പിരി കൊള്ളുകയാ 
യിരുന്നു. പണ്ഡിതരെയും പാമരരെയും ബ്രിട്ടീഷ്‌ പൊലീസ്‌ സംശയ 
ത്തിന്റെ മുള്‍മുനയില്‍ നിര്‍ത്തി. ആരെല്ലാം ഇതിന്‌ അനുകൂലമാണ്‌, ആര്‍ 
ആശീര്‍വാദം നല്‍കി, ആരെല്ലാം അവര്‍ക്ക്‌ വേണ്ടി പ്രാര്‍ത്ഥന നടത്തി, 
എല്ലാം സംശയങ്ങള്‍. അന്ന്‌ ആലത്തൂര്‍ പടി മഹല്ല്‌ മുദരിസായിരുന്ന 
ഇബ്റാഹിം മുസ്‌ലിയാരും സംശയത്തിന്റെ മുള്‍മുനയില്‍ നിന്ന്‌ ഒഴിവാ 
യില്ല. അതിനാല്‍ ഇദ്ദേഹം മേല്‍മുറിയിലെ ദര്‍സ്‌ തല്‍ക്കാലത്തേക്ക്‌ 
നിര്‍ത്തി മുംബൈയിലേക്ക്‌ പോയി. 


തന്റെ കൈവശമുണ്ടായിരുന്ന ഉര്‍ദു അറബി ഭാഷകള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‌ 
ഏറെ തുണയായി. താമസിയാതെ മുംബൈക്കടുത്ത കല്യാണില്‍ ഒരു 
ദര്‍സ്‌ സ്ഥാപിക്കാനും അദ്ദേഹത്തിന്‌ കഴിഞ്ഞു. ഒരു വര്‍ഷത്തോളം ഉര്‍ദു 
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വിദ്യാര്‍ത്ഥികള്‍ക്ക്‌ അവിടെ ദര്‍സ്‌ നടത്തുകയും ചെയ്തു. ഈ മഹാപ്ര 
തിഭയുമായി കാടേരിക്ക്‌ ഉണ്ടായിരുന്ന ചങ്ങാത്തവും വ്യക്തിപരമായ 
വികാസത്തെ ഏറെ സ്വാധീനിച്ചു എന്നു വേണം കരുതാന്‍. 


രാമസിംഹക്കേസിന്റെ അലയൊലികളില്‍ നിന്ന്‌ രക്ഷ നേടാന്‍ കാടേ 
രിക്കും ഒരു പ്രവാസ ജീവിതം തെരഞ്ഞെടുക്കേണ്ടി വന്നു. മേല്‍മുറി 
ആലത്തൂര്‍ പടിയില്‍ ജീവിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുകയായിരുന്ന കാടേരിയെ 
ബ്രിട്ടീഷുകാര്‍ സംശയിച്ചതില്‍ അതിശയോക്തിയൊന്നുമില്ല. അതിനാല്‍ 
അദ്ദേഹവും മുംബൈയിലേക്ക്‌ പുറപ്പെട്ടു. പിന്നെ അവിടെ നിന്ന്‌ കറാ 
ച്ചിയിലും എത്തി. ഈ പ്രവാസ ജീവിതവും ഏറെ നീണ്ടു നിന്നില്ല. 
കേസ്‌ തെളിവില്ലാതെ വിട്ടപ്പോള്‍ നാട്ടില്‍ തിരിച്ചെത്തി. 


ഈ പലായനവും സഞ്ചാരവും തന്റെ ചിന്താ മണ്ഡലത്തെയും വീക്ഷ 
ണഗതികളെയും ഏറെ സ്വാധീനിച്ചു. മാര്രമല്ല. ഉര്‍ദു, പേര്‍ഷ്യന്‍ ഭാഷക 
ളില്‍ ഏറെ പ്രാവീണ്യം കരസ്ഥമാക്കാന്‍ ഇത്‌ കൂടുതല്‍ ഉപകരിക്കു 
കയും ചെയ്തു. അനുഭവങ്ങളാണല്ലോ മനുഷ്യനെ പര്യാപ്തനാക്കുന്ന 


ബ്ര 


ത. 


വായനയും അന്വേഷണവും ചെറുപ്പം മുതല്‍ തന്നെയുള്ള ശീലമാ 
യിരുന്നു. തന്റെ വിശാലമായ വായനാ ലോകം വെറും കേരളീയ എഴു 
ത്തുകളിലോ അറബി പുസ്തകങ്ങളിലോ ഒതുങ്ങി നിന്നിരുന്നില്ല. ഉര്‍ദു 
പേര്‍ഷ്യന്‍ പുസ്തകങ്ങളും മാസികകളും സ്ഥിരമായി വായിക്കാറുണ്ടാ 
യിരുന്നു അദ്ദേഹം. മാത്രമല്ല, വെറും സായ്്രദായിക ജ്ഞാനീയങ്ങളെ 
ആശ്രയിക്കാതെ അന്ന്‌ ഏറെ പ്രചാരപ്പെട്ടു വന്നിരുന്ന പാന്‍ ഇസ്ലാമി 
സത്തെക്കുറിച്ചും നന്നായി പഠിച്ചു. കൂട്ടത്തില്‍ റശീദ്‌ രിളായുടെയും 
ജമാലുദ്ദീന്‍ അഫ്ഗാനിയുടെയും മുഹമ്മദ്‌ അബ്ദുവിന്റെയും ചിന്താധാ 
രകളെയും പഠനവിധേയമാക്കി. തുടക്കത്തില്‍ അവരുടെ പല ആശയ 
ങ്ങളും തനിക്ക്‌ ഹൃദ്ൃയമായിത്തോന്നിയിരുന്നു. എന്നാല്‍ അവരുടെ ചിന്താ 
ധാരയിലും പ്രസ്ഥാനത്തിലും കൂടുതല്‍ അവഗാഹം നേടിയപ്പോള്‍ 
താമസംവിനാ അവയെ തള്ളിപ്പറഞ്ഞു. 


ജീവിതം മുഴുവന്‍ വിദ്യ നേടുക എന്ന ആശയം പൂര്‍ണമായും ജീവി 
തത്തില്‍ പകര്‍ത്തിയ ആളായിരുന്നു മാലാനാ കാടേരി. ഇന്ത്യയുടെ 
വിവിധ ഭാഗങ്ങളില്‍ നിന്നും ഇന്ത്യക്ക്‌ പുറത്ത്‌ നിന്നും പ്രസിദ്ധീകരി 
ക്കുന്ന പല മാസികകളും സ്ഥിരമായി വായിക്കുന്നത്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
ഹോബിയായിരുന്നു. തന്റെ ര്രന്ഥ ശേഖരത്തില്‍ അദ്ദേഹം വരുത്തി 
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വായിച്ച പല ഉര്‍ദു അറബി മാസികകളുടെയും കോപ്പികള്‍ കാണാം. 
ചുരുക്കത്തില്‍ അന്നത്തെ സാമ്പ്രദായിക വിദ്യാഭ്യാസ രീതി പൂര്‍ണ 
മായും അംഗീകരിച്ചും എന്നാല്‍ അമിതവായനക്കും ഭാഷാപഠനത്തിനും 
സമയം കണ്ടെത്തിയും മറ്റുള്ളവരില്‍ നിന്ന്‌ വൈശിഷ്ട്യം പുലര്‍ത്തിയു 
ള്ള രീതിയായിരുന്നു മാലാനാ കാടേരിയുടെത്‌. 
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അധ്യായം 4 


അധ്യാപനം 


ഒരു കാലത്ത്‌ കേരളത്തിലെ ഇസ്‌ലാമിക വിദ്യാഭ്യാസത്തെ മുഴുവന്‍ 
നിയന്ത്രിച്ചിരുന്നത്‌ പള്ളി ദര്‍സുകളായിരുന്നുവല്ലോ. പൊന്നാനി വലി 
യജുമുഅത്ത്‌ പള്ളി ഉപരി പഠനത്തിന്റെ ഏറ്റവും വലിയ ക്രേന്ദ്രമായും 
മറ്റു ദര്‍സുകള്‍ മതപഠനത്തിന്റെ ചെറിയ ക്രേന്ദങ്ങളായും അറിയപ്പെട്ടു. 
ഓരോ നാട്ടിലെയും ദര്‍സ്‌ അന്നാട്ടുകാരുടെ അഭിമാനമായും ദര്‍സിലെ 
വിദ്യാര്‍ത്ഥികള്‍ അവരുടെ അതിഥികളായും കരുതിപ്പോന്നു. വെല്ലൂര്‍ 
അല്‍ ബാഖിയാത്ത്‌ അസ്സ്യാലിഹാത്തിന്റെ സംസ്ഥാപനത്തോടെ 
കേരള-കേരളേതര വിദ്യാര്‍ത്ഥികള്‍ ഉപരിപഠനത്തിനു വേണ്ടി വെല്ലു 
രിനെ ആശ്രയിച്ചപ്പോള്‍ പൊന്നാനി വലിയ ജുമുഅത്ത്‌ പള്ളിയുടെ 
പ്രഭാവം കുറഞ്ഞുവന്നു. 


ഓത്തു പള്ളികള്‍ മദ്രസകള്‍ക്ക്‌ വഴിമാറിക്കൊടുത്ത പോലെ പള്ളി 
ദര്‍സുകളില്‍ പലതും അറബിക്‌ കോളേജുകള്‍ക്ക്‌ വഴിമാറിക്കൊടുത്തു. 
എന്നാല്‍, കേരളത്തിന്റെ മുസ്‌ലിം വിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെ പ്രഭവ ക്രേന്രവും 
പ്രഭാ ക്രേന്ദവുമായ ദര്‍സുകള്‍ ഇന്നും അഭിമാനത്തോടെ കുറേ സ്ഥല 
ങ്ങളില്‍ നിലനില്‍ക്കുന്നു. 


കാടേരി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍ അവര്‍കളുടെ അധ്യാപന ജീവി 
തവും ദര്‍സിലൂടെയായിരുന്നു. നാലു പതിറ്റാണ്ടിലധികം ഈ അധ്യാ 
പനം തുടര്‍ന്നു. 1931ല്‍ ഓദ്യോഗിക മതപഠനം അവസാനിച്ചപ്പോള്‍ 
പെരിന്തല്‍മണ്ണക്കടുത്തുള്ള കക്കൂത്ത്‌ ജുമുഅത്ത്‌ പള്ളിയിലാണ്‌ അദ്ദേഹം 
മുദരിസായി സേവനം ചെയ്തത്‌. ഏഴു വര്‍ഷത്തോളം അവിടെ അധ്യാ 
പനം തുടര്‍ന്നു. പിന്നെ പെരിന്തല്‍മണ്ണക്കടുത്തുള്ള തിരൂര്‍ക്കാട്‌ മഹ 
ല്ലില്‍ ദര്‍സ്‌ തുടങ്ങി. 
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അന്ന്‌ കേരളത്തില്‍ അറബിക്‌ കോളേജുകള്‍ സ്ഥാപിക്കുന്ന പ്രവ 
ണത തുടങ്ങിക്കഴിഞ്ഞിരുന്നു. വെല്ലൂര്‍ അല്‍ബാഖിയാത്തുസ്സ്യാലിഹാത്ത്‌ 
(സ്ഥാപിതം 1883) സംസ്ഥാപിക്കപ്പെടുന്നതിന്‌ മുമ്പ്‌ തന്നെ വാഴക്കാട്‌ 
ദാറുല്‍ ഉലും പ്രവര്‍ത്തിച്ചിരുന്നു. 1930ല്‍ പാങ്ങില്‍ അഹ്മദ്‌ കൂട്ടി മുസ്‌ലി 
യാര്‍ താനൂരില്‍ ഇസ്‌ലാഹുല്‍ ഉലും അറബിക്‌ കോളേജ്‌ തുടങ്ങി. 


പള്ളികളില്‍ നിന്നും ദര്‍സുകളെ കോളേജുകളിലേക്കും പള്ളിയോ 
ടനുബന്ധിച്ച്‌ നിര്‍മിക്കപ്പെട്ട ദര്‍സ്‌ കെട്ടിടത്തിലേക്കും മാറ്റാന്‍ അന്നുള്ള 
പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ ശ്രമം തുടങ്ങിയിരുന്നു. പള്ളി ദര്‍സുകളെ കാലോചിത 
മായി പരിഷ്കരിക്കുന്നതിനും പള്ളികളുടെ ബഹുമാനം പൂര്‍ണമായും 
കാത്തുസൂക്ഷിക്കുന്നതിനും ഇതാവശ്യമാണെന്ന്‌ അന്നത്തെ പണ്ഡിത 
രില്‍ ചിലര്‍ക്ക്‌ അഭിപ്രായമുണ്ടായിരുന്നു. പല പള്ളികളോടനുബന്ധിച്ചും 
ഇത്‌ പോലെയുള്ള ദര്‍സ്‌ കെട്ടിടങ്ങള്‍ കാണാം. ഉദാഹരണമായി ഒളവ 
ട്ടൂര്‍ ജുമാ മസ്ജിദിന്‌ അടുത്ത്‌ സ്ഥാപിക്കപ്പെട്ട കെട്ടിടമാണ്‌ പിന്നീട്‌ 
നുസ്റത്തുൽ ഇസ്‌ലാം അറബിക്‌ കോളേജായി രൂപാന്തരപ്പെട്ടത്‌. 


അതിനാല്‍, അധികം കഴിയുന്നതിന്‌ മുമ്പ്‌ ദര്‍സിനെ ഒരു കോളേജ്‌ 
രൂപത്തിലാക്കി മാറ്റാനുള്ള ശ്രമം കാടേരിയും ആരംഭിച്ചു. പല സ്ഥല 
ങ്ങളില്‍ നിന്നും ഈ ആവശ്യത്തിനു വേണ്ടി പണപ്പിരിവ്‌ നടത്തി. 
അങ്ങനെ ഒരു വര്‍ഷത്തിനുള്ളില്‍ ഒരു ചെറിയ പുരയിടവും പറമ്പും 
വാങ്ങി, ദര്‍സ്‌ അതിലേക്ക്‌ മാറ്റി. ആ സ്ഥാപനത്തിന്‌ അല്‍ മദ്രസത്തുല്‍ 
ഇലാഹിയ്യ എന്നു നാമകരണം ചെയ്തു. അതിന്റെ ആവശ്യാര്‍ഥം 
ചുരുക്കം ചില സ്ഥലങ്ങളില്‍ മത്രപഭാഷണവും സംഘടിപ്പിക്കുകയുണ്ടാ 
യി. 


ഒരു വര്‍ഷം കൂടി മുന്നോട്ടു പോയി. ആ വര്‍ഷം റേഷന്‍ സ്മ്പ്പ 
ദായം നിലവില്‍ വന്നു. അതിനാല്‍ ഭക്ഷ്യ വസ്തുക്കള്‍ക്ക്‌ അല്‍പം 
വിഷമം നേരിട്ടു. അന്ന്‌ ബഹുഭൂരിപക്ഷവും ദരിദ്രന്‍മാരായിരുന്ന അന്നാ 
ട്ടുകാരെ പൂര്‍ണമായും ആശ്രയിക്കാനും പറ്റാതെയായി. അതിനാല്‍ തന്റെ 
അറബിക്‌ കോളേജ്‌ പദ്ധതി ഉപേക്ഷിക്കേണ്ടി വന്നു. 


അല്‍ മ്രദസത്തുല്‍ ഇലാഹിയു ഇന്ന്‌ ഇലാഹിയു അറബിക്‌ കോളേജ്‌ 
എന്നറിയപ്പെടുന്നു. അതിന്റെ നിയന്ത്രണം ഇന്ന്‌ ജമാഅത്തെ ഇസ്‌ലാ 
മിയുടെ കൈകളിലാണ്‌. 


ഇതിനിടയിലാണ്‌ പെരിന്തല്‍മണ്ണയില്‍ ഖാസി സ്ഥാനം ഏല്‍ക്കാ 
നുള്ള ക്ഷണം ലഭിക്കുന്നത്‌. സ്ഥാനം ഏറ്റെടുത്ത്‌ അല്‍പം കഴിഞ്ഞ 


ക്‌ 


പ്പോല്‍ അവിടെ അദ്ദേഹം ഒരു ദര്‍സു സ്ഥാപിച്ചു. 1947 വരെയായിരുന്നു 
പെരിന്തല്‍മണ്ണയിലെ ദര്‍സ്‌ സേവനം. 


ഇതേ വര്‍ഷം സമസ്ത കേരള ജംഇയ്യത്തുല്‍ ഉലമയുടെ ജനറല്‍ 
സ്ഥര്കട്ടറിയായിരുന്ന പറവണ്ണ) കെ.പി മൊയ്തീന്‍ കുട്ടി മുസ്ലിയാര്‍ 
ഹജ്ജ്‌ യാത്രക്ക്‌ തിരിച്ചു. അന്ന്‌ പരപ്പനങ്ങാടി പനയത്തില്‍ പള്ളി മുദ 
രിസായിരുന്നു പറവണ്ണ മൊയ്തീന്‍ കുട്ടി മുസ്ലിയാര്‍. അതിനാല്‍ പര 
പ്പനങ്ങാടിക്കാരുടെ ആവശ്യപ്രകാരം പനയത്തില്‍ പള്ളി മുദരിസായി 
പറവണ്ണയുടെ പകരക്കാരനായി നിയമിതനായി. എന്നാല്‍ പെരിന്തല്‍മ 
ണ്ണയിലെ ഖാസി സ്ഥാനം ഒഴിവായിരുന്നില്ല. ഇമാമത്തിനും ഖുത്തു 
ബക്കും തന്റെ ഒരു ശിഷ്യനെ പെരിന്തല്‍മണ്ണയില്‍ നിയമിക്കുകയും 
ചെയ്തു. ഇടക്കിടെയും പ്രത്യേക ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കും പെരിന്തല്‍മണ്ണ 
യില്‍ വന്നു പോവുകയും ചെയ്തിരുന്നു. 


പിന്നീട്‌ പറവണ്ണ മൊയ്തീന്‍ കുട്ടി മുസ്ലിയാര്‍ ഹജ്ജ്‌ കഴിഞ്ഞ്‌ 
തിരിച്ചു വന്നെങ്കിലും പരപ്പനങ്ങാടിക്കാരുടെ ആവശ്യപ്രകാരം കാടേരി 
തന്നെ അവിടെ മുദരിസായി തുടര്‍ന്നു. ആറ്‌ വര്‍ഷമാണ്‌ പരപ്പനങ്ങാടി 
യിലെ അധ്യാപന ജീവിതം. ഈ കാലഘട്ടത്തിലാണ്‌ അദ്ദേഹം സമസ്ത 
കേരള ജംഇയ്യത്തുല്‍ ഉലമയില്‍ ഏറെ സജീവമായതും. പരപ്പനങ്ങാടി 
ബയാനിയ്യ പ്രസ്സില്‍ നിന്ന്‌ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിരുന്ന “അല്‍ബയാന്‍' മാസി 
കയുടെ പ്രതാധിപരും അദ്ദേഹമായിരുന്നു. പരപ്പനങ്ങാടിയുടെ തൊട്ട 
ടുത്ത പ്രദേശമായ ചാലിയത്ത്‌ താമസിച്ചിരുന്ന അഹ്മദ്‌ കോയശ്മാലി 
യാത്തിയുമായി അടുത്ത ബന്ധം പുലര്‍ത്താനും ഈ അവസരം ഉപക 
രിച്ചു. മസ്‌അല സംബന്ധമായ ചില അഭിപ്രായ വൃത്യാസം കാരണം 
നാട്ടുകാരില്‍ പക്ഷാന്തരമുണ്ടായപ്പോള്‍ പരപ്പനങ്ങാടിയിലെ സേവനം 
1953ല്‍ അവസാനിപ്പിച്ചു. 


റംസാന്‍ കഴിഞ്ഞയുടനെ തിരുവിതാംകൂര്‍ കാഞ്ഞിരപ്പള്ളിയില്‍ ഉണ്ടാ 
യിരുന്ന നൂറുല്‍ ഹുദാ അറബിക്‌ കോളേജിന്റെ പ്രിന്‍സിപ്പാള്‍ ആയി 
ക്ഷണം ലഭിച്ചു. അങ്ങനെ പെരിന്തല്‍മണ്ണ ഖാസി സ്ഥാനം കൂടി രാജി 
വെച്ച്‌ കാഞ്ഞിരപ്പള്ളിയിലെത്തി. 


സ്ഥാപനത്തെ നല്ല ഒന്നാന്തരം അറബിക്‌ കോളേജായി ഉയര്‍ത്താ 
നുള്ള ശ്രമം ആരംഭിച്ചെങ്കിലും അതിന്‌ വേണ്ട സാവകാശം ലഭിച്ചില്ല. 
എട്ടു മാസം ആയപ്പോഴേക്കും പിതാവിന്‌ അത്ൃന്തം രോഗമാണെന്ന്‌ 
കമ്പി സന്ദേശം വന്നു. അങ്ങനെ സ്ഥാപനത്തില്‍ നിന്ന്‌ ലീവെടുത്താണ്‌ 
വന്നതെങ്കിലും പിതാവിന്റെ ശുശ്രൂഷയില്‍ വ്യാപ്ൃയതനായതിനാല്‍ 
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നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


തിരിച്ചു പോക്കിനു സാധിക്കാതെ വന്നു. അഥവാ, തന്റെ അറബിക്‌ 
കോളേജ്‌ സമുദ്ധാരണ പദ്ധതി വീണ്ടും വഴിമുട്ടി. 


ആ റമളാന്‍ കഴിയുന്നത്‌ വരെ പിതാവിന്റെ ചികിത്സയില്‍ ഏർപ്പെ 
ട്ടു. റംസാന്‍ അവസാനമായപ്പോള്‍ പിതാവിന്‌ അല്‍പം ശാന്തിയുണ്ടെന്ന്‌ 
തോന്നി. അതിനിടയില്‍ കൊണ്ടോട്ടിക്കടുത്ത ഓമാനൂര്‍ മഹല്ലത്തുകാര്‍ 
ദര്‍സിനു ക്ഷണിച്ചു. ഓമാനൂര്‍, സ്വദേശത്ത്‌ നിന്ന്‌ കുറേ ദൂരെയല്ലാത്ത 
തിനാല്‍ ആ ക്ഷണം സ്വീകരിച്ചു. എല്ലാ ആഴ്ചയിലും ആവശ്യമുള്ള 
പ്പോഴും വീട്ടില്‍ വന്ന്‌ പിതാവിനെ പരിചരിക്കാനുള്ള സൌകര്യവും ലഭി 
ച്ചു. കൊണ്ടോട്ടിയില്‍ നിന്നും ബസ്സിറങ്ങിയാല്‍ ഓമാനൂര്‍ വരെ കാല്‍ 
നടയായാണ്‌ യാര്ര ചെയ്യേണ്ടത്‌. ഏകദേശം എട്ടു കി.മി ദൂരം മാണ്‌ 
ഈ കാല്‍നട യാത്ര. പരതക്കാട്‌ എത്തിയാല്‍ അവിടെയുള്ള മക്കാനി 
യില്‍ നിന്ന്‌ ചായ കുടിക്കുന്നത്‌ അന്നാട്ടുകാരായ ചില വൃദ്ധന്മാര്‍ ഇന്നും 
ഓര്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. ഓമാനൂരിലെ ദര്‍സ്‌ ജീവിതം രണ്ടു വര്‍ഷം നീണ്ടു 
നിന്നു. ഇവിടെയുള്ള സേവനത്തിനിടയിലാണ്‌ ഓമാനൂര്‍ ശുഹദാക്ക 
ളുടെ പേരില്‍ ഒരു മൌലിദ്‌ രചിച്ചത്‌. ഓമാനൂരിലെ സേവന കാലത്ത്‌ 
പിതാവ്‌ വഫാതാവുകയും ചെയ്തു. 


രണ്ടാമത്തെ വര്‍ഷം റംസാനിന്റെ ഒഴിവിലാണ്‌ മുക്കം വീരാന്‍ കുട്ടി 
ഹാജി അവര്‍കളുടെ പക്കല്‍ നിന്ന്‌ ദര്‍സിന്‌ ക്ഷണം ലഭിച്ചത്‌. 
വീരാന്‍കുട്ടി ഹാജി മുക്കത്തെ പൌരപ്രമുഖനായിരുന്നു. വലിയ ധനാ 
ഡമ്യനും മധ്യസ്ഥനും മതരംഗത്തെ ശോഭിച്ച വ്ൃക്തിത്വവുമായിരുന്ന അദ്ദേ 
ഹമാണ്‌ മുക്കം മുസ്‌ലിം ഓര്‍ഫനേജിന്റെ സ്ഥാപകന്‍. ഓമാനൂരിലേക്ക്‌ 
അഞ്ച്‌ മൈല്‍സ്‌ കാല്‍ നടയാ്രത ചെയ്യേണ്ട ബുദ്ധിമുട്ടുണ്ടായിരുന്നതി 
നാലും മുക്കത്ത്‌ ദര്‍സ്‌ പരിപോഷിപ്പിക്കാന്‍ കൂടുതല്‍ സൌകര്യം ലഭി 
ക്കുമെന്ന പ്രതീക്ഷയിലും മുക്കത്തേക്കുള്ള ക്ഷണം സസന്തോഷം സ്വീക 


രിച്ചു. 


മുക്കത്തിന്റെ അയല്‍പ്രദേശമായ ചേന്ദമംഗല്ലൂര്‍ അന്നു തന്നെ ജമാ 
അത്തെ ഇസ്ലാമിയുടെ താവളമായിരുന്നു. ജമാഅത്തെ ഇസ്ലാമിയുടെ 
തത്വങ്ങള്‍ കൂടുതല്‍ അടുത്തറിയാനും ജമാഅത്തുകാരുടെ വികലമായ 
ആശയങ്ങള്‍ ജനമധ്ധയേ തുറന്നു കാട്ടാനും കൂടുതല്‍ അവസരം ലഭിച്ചത്‌ 
ഇക്കാലത്താണ്‌. തന്റെ ഉര്‍ദു ഭാഷ പരിജ്ഞാനം പ്രസ്ഥാനത്തെ നിരൂ 
പിക്കാന്‍ ഏറെ സഹായിച്ചു. അവര്‍ക്കെതിരെ പ്രഭാഷണങ്ങളും ഖണ്ഡ 
നങ്ങളും നടത്തി. മാത്രമല്ല, തന്റെ തൂലികയും ഇതിനുവേണ്ടി ഉപയോ 
ഗപ്പെടുത്തി. ജമാഅത്തെ ഇസ്ലാമിയുടെ അടിസ്ഥാന പ്രമാണങ്ങള്‍ 
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വിശദീകരിച്ച്‌ കൊണ്ടും അവയെ ഖണ്ഡിച്ച്‌ കൊണ്ടും “ഉസൂലെ മൌദൂദി 
യ്യൃത്ത്‌' എന്ന ഗ്രന്ഥം രചിച്ചത്‌ ഈ കാലഘട്ടത്തിലാണ്‌. 


മുക്കം വീരാന്‍ കുട്ടിഹാജി 1956-ല്‍ മുക്കം മുസ്‌ലിം യതീംഖാന സ്ഥാ 
പിച്ചു. അതോടെ ദര്‍സ്‌ ഭാരവാഹികളുടെ ശ്രദ്ധ മുഴുവന്‍ യതീംഖാന 
നടത്തിപ്പിലായി. അതിനാല്‍ ദര്‍സ്‌ വേണ്ട പോലെ മുന്നോട്ടു കൊണ്ടു 
പോകാന്‍ തടസ്സമാകുമെന്ന്‌ തോന്നിയപ്പോള്‍ മുക്കം മഹല്ലിലെ അഞ്ചു 
വര്‍ഷം നീണ്ടു നിന്ന സേവനം അവസാനിപ്പിച്ചു. 


റംസാന്റെ ശേഷം വടക്കന്‍ കേരളത്തിലെ ചെറുവത്തൂര്‍ തുരുത്തി 
യില്‍ നിന്ന്‌ ദര്‍സിന്ന്‌ ക്ഷണം കിട്ടിയതനുസരിച്ച അങ്ങോട്ടു പോയി. 
വളരെ സുഖസൌഈകര്യത്തോടെയാണ്‌ തുരുത്തിയില്‍ ദര്‍സ്‌ നടത്തിയത്‌. 
എന്നാല്‍ രണ്ടാമത്തെ വര്‍ഷം റജബ്‌ മാസം 16ന്‌ ഉമ്മ മരിച്ചു എന്ന 
കമ്പി സന്ദേശത്തെ തുടര്‍ന്ന്‌ ദര്‍സ്‌ പൂട്ടി നാട്ടിലേക്ക്‌ തിരിച്ചു. പിന്നെ 
അത്ര ദൂരം പോയി ദര്‍സ്‌ നടത്താന്‍ ആരോഗ്യവും അനുവദിക്കാതെ 
യായി. അതിനാല്‍ കാളികാവ്‌ പള്ളിശ്ശേരിക്കാര്‍ ആവശ്യപ്പെട്ടതു പ്രകാരം 
അവിടെ ദര്‍സ്‌ തുടങ്ങി. ഒരു വര്‍ഷവും മൂന്നു മാസവും ആയപ്പോഴേക്കും 
പള്ളിക്കമ്മറ്റിയുടെ ഇടയില്‍ ചില കുഴപ്പങ്ങള്‍ വന്നു. അങ്ങനെ താഴേ 
ക്കോട്ട പള്ളി ദര്‍സ്‌ നടത്താന്‍ ക്ഷണം ലഭിച്ചതനുസരിച്ച്‌ അവിടെ ദര്‍സ്‌ 
നടത്തിത്തുടങ്ങി. 


മൂന്നാം കൊല്ലം റംസാനില്‍ പാണ്ടിക്കാട്ടുകാര്‍ മുദരിസും ഖാസിയു 
മായി ക്ഷണിച്ചതനുസരിച്ച്‌ നാലു വര്‍ഷം അവിടെയും ദര്‍സ്‌ നടത്തി. 
പാണ്ടിക്കാട്ടെ സേവനം നിര്‍ത്തലാക്കാന്‍ ഉണ്ടായ സാഹചര്യം അദ്ദേഹം 
തന്നെ വിശദീകരിക്കുന്നു. 


“അപ്പോഴേക്കും ഖുതുബ പരിഭാഷപ്പെടുത്തണമെന്ന്‌ ചില യുവാ 
ക്കള്‍ ആവശ്യപ്പെട്ടു. സമസ്ത കേരള ജംഇയ്യത്തുല്‍ ഉലമയുടെ മുശാവ 
റയില്‍ ഒരംഗമായ എനിക്ക്‌ അതിനു നിവൃത്തിയില്ല എന്ന്‌ മറുപടി 
പറഞ്ഞു. അതിനാല്‍ അവരുമായി പിരിയേണ്ടി വന്നു.” (ജീവിത ചരിത്രം 
ചുരുക്കം) 


ശേഷം പടിഞ്ഞാറ്റും മുറി, കുണ്ടൂര്‍ എന്നിവിടങ്ങളിലും ഓരോ വര്‍ഷം 
വീതം സേവനം ചെയ്തു. കുണ്ടൂര്‍ ദര്‍സ്‌ തുടങ്ങിത്‌ വളരെ 
സംഭവബഹുലമായിട്ടായിരുന്നു. ചാപ്പനങ്ങാടി ബാപ്പു മുസ്ലിയാര്‍, 
കോട്ടുമല അബൂബക്കര്‍ മുസ്ലിയാര്‍, യുവപണ്ഡിതനായിരുന്ന സ.എച്ച്‌ 
ഐദ്രോസ്‌ മുസ്ലിയാര്‍ എന്നിവര്‍ ദര്‍സ്‌ ഉദ്ഘാടനത്തിന്‌ 
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അതിഥികളായി എത്തിയിരുന്നു. എന്നാല്‍ ഒരു വര്‍ഷം മാത്രമേ ഈ 
ദര്‍സ്‌ നിലനിന്നുള്ളൂ. അടുത്ത വര്‍ഷം മുതല്‍ ചാവക്കാട്ടു കടപ്പുറത്താണ്‌ 
ദര്‍സ്‌ തുടങ്ങിയത്‌. ഇവിടെയുള്ള ദര്‍സ്‌ ഉദ്ഘാടനത്തിന്‌ കോട്ടുമല അ 
ബൂബക്കര്‍ മുസ്‌ലിയാരടക്കം ചില പ്രമുഖര്‍ സംബന്ധിച്ചിരുന്നു. തന്റെ 
അവസാനത്തെ ദര്‍സും ഇതായിരുന്നു. 1973ല്‍ ബലി പെരുന്നാളിനോട 
നുബന്ധിച്ച്‌ കേള്‍വി ശക്തിക്ക്‌ വിഘ്നം നേരിട്ടു. നാലു വര്‍ഷം മുമ്പു 
തന്നെ വലത്തെ ചെവിയുടെ ശേഷി അല്‍പം കുറഞ്ഞിരുന്നു. ഇടത്തെ 
ചെവിയുടെ കേള്‍വി ശക്തി കൂടി കുറഞ്ഞപ്പോള്‍ കാര്യമായ ചികിത്സ 
തന്നെ വേണമെന്നു തോന്നി. അങ്ങനെ ചെറിയ മകന്‍ മുഹമ്മദ്‌ ഹസന്‍ 
മുസ്‌ലിയാര്‍ (ഖാസിമി) അവര്‍കളെ കടപ്പുറത്ത്‌ മുദരിസായി നിശ്ചയിച്ച്‌ 
ചികിത്സയില്‍ വ്യാപൃതനായി. ഇടക്ക്‌ വെല്ലൂര്‍ അല്‍ ബാഖിയാത്തുസ്സ്യാ 
ലിഹാത്തിലേക്ക്‌ ക്ഷണം ലഭിച്ചെങ്കിലും അനാരോഗ്യം കാരണം നിര 


സിച്ചു. 


പിന്നെ 1985ല്‍ വഫാത്താവുന്നത്‌ വരെ ദര്‍സ്‌ ഒന്നും നടത്തിയില്ല. 
ഗ്രന്ഥ രചനയിലും ഇബാദത്തിലുമായി ശിഷ്ട കാലം പുര്തന്‍ മുഹമ്മ 
ദ്‌ ഹസന്‍ മുസ്ലിയാരുടെ സംരക്ഷണയില്‍ കഴിഞ്ഞു. 


ദര്‍സീ കിതാബുകള്‍ അധ്യാപനം ചെയ്യുമ്പോള്‍ അദ്ദേഹം വളരെ 
ഗൌരവ പ്രകൃതക്കാരനായിരുന്നു. ക്ലാസില്‍ നര്‍മമോ തമാശകളോ ഇഷ്ട 
പ്പെട്ടിരുന്നില്ല. കിതാബുകളുടെ അര്‍ത്ഥങ്ങളും ആശയങ്ങളും നേരാം 
വണ്ണം വിശദീകരിക്കും. അതിനുമപ്പുറം കാര്യങ്ങള്‍ വിശദമാക്കണമെ 
ങ്കില്‍ ചോദ്യങ്ങള്‍ ഉന്നയിക്കണം. ഏതു ചോദ്യങ്ങളെയും സ്വാഗതം 
ചെയ്യും. ആവേശത്തോടെ മറുപടിയും നല്‍കും. 


വേഗത്തില്‍ കിതാബുകള്‍ ക്ലാസെടുത്ത്‌ തീര്‍ക്കുന്ന പ്രകൃതക്കാര 
നായിരുന്നു. നല്ല ബുദ്ധിയുള്ളവര്‍ക്ക്‌ പെട്ടെന്ന്‌ തന്നെ കിതാബുകള്‍ 
ഓതിത്തീര്‍ത്ത്‌ ഉപരിപഠനത്തിന്‌ പോകണമെന്നുണ്ടെങ്കില്‍ മൌലാനാ 
കാടേരിയെ ആശ്രയിക്കുമായിരുന്നു എന്ന്‌ ചില ശിഷ്യര്‍ അനുസ്മരി 
ക്കുന്നു. 


അര്‍ധ ശയ്യയിലാണ്‌ അദ്ദേഹം ദര്‍സ്‌ നടത്തിയിരുന്നത്‌ എന്ന്‌ അദ്ദേ 
ഹത്തിന്റെ ശിഷ്യനും ജാമാതാവുമായ പൂവത്തൂര്‍ അഹ്മദ്‌ കുട്ടി ബാഖവി 
അനുസ്മരിക്കുന്നു. താഴേക്കോട ദര്‍സ്‌ നടത്തുമ്പോഴാണ്‌ അഹ്മദ്‌ കുട്ടി 
മുസ്ലിയാര്‍ക്ക്‌ കാടേരിയുടെ ശിഷ്യത്വം ലഭിക്കുന്നത്‌. ചുമരില്‍ ഒരു 
തലയണ കുത്തിച്ചാരി വെച്ച്‌ അതിലേക്ക്‌ ചാരിയിരുന്ന്‌ കാല്‍ നീട്ടി 
വെച്ചാണ്‌ ദര്‍സ്‌ നടത്തുക. ശിഷ്യന്‍മാര്‍ കിതാബിന്റെ വാകൃങ്ങള്‍ 


കി 


വായിച്ചു കൊടുക്കുന്നതിനനുസരിച്ച്‌ അര്‍ത്ഥങ്ങളും വിശദീകരണങ്ങളും 
നല്‍കും. എന്നാല്‍ എന്തെങ്കിലും ചോദ്യം ഉന്നയിക്കപ്പെട്ടാല്‍ വളരെ 
വേഗതയില്‍ എഴുന്നേറ്റ്‌ ച്രമം പടിഞ്ഞ്‌ ഒറ്റ ഇരിപ്പാണ്‌. പിന്നെ ആ വിഷയം 
ആദ്യാന്തം വിശദമാക്കും. വാദങ്ങള്‍ക്ക്‌ എതിര്‍ വാദങ്ങള്‍ ഉന്നയിക്കും. 
ചോദ്യങ്ങളെ ഖണ്ഡിക്കും. ചുട്ട മറുപടി നല്‍കും. ആ മസ്‌അലയില്‍ 
മറ്റൊരു വിശദീകരണം ആവശ്യമില്ലാത്ത രീതിയില്‍ ആയിരിക്കും ആ 
മറുപടി. 


അതിനാല്‍ വിദ്യാര്‍ത്ഥികളില്‍ ബുദ്ധിയുള്ളവര്‍ ആദ്യമേ ചില ചോദ്യ 
ങ്ങള്‍ കണ്ടു വെക്കും. കിതാബും തലയണയുമായി ഉരിക്കുന്ന ഉസ്താ 
ദിനെ കാണുമ്പോള്‍ അവര്‍ പരസ്പരം കുശലം പറയും: “ഹും ഉസ്താദ്‌ 
കിടപ്പാണ്‌, ഒന്ന്‌ എഴുന്നേല്‍പ്പിക്കണം” അങ്ങനെ ദര്‍സ്‌ തുടങ്ങി, നിമി 
ഷങ്ങള്‍ കഴിയുമ്പോഴേക്കും കൂട്ടത്തില്‍ അതി സാമര്‍ത്ഥ്യമുള്ളവര്‍ ചോദ്യ 
ശരങ്ങള്‍ തൊടുത്തു വിടുകയായി. അതോടെ ഉസ്താദിന്‌ ആവേശം 
മൂക്കും. പിന്നെ ചാടിയെഴുന്നേറ്റ്‌ മറുപടി പറയുന്നത്‌ അദ്ദേഹവും 
വിദ്യാര്‍ത്ഥികളും ഒരു പോലെ ഹരത്തോടെ ആസ്വദിക്കും. 


തന്റെ ദര്‍സിന്റെ ശൈലി കൂടുതല്‍ വിദ്യാര്‍ത്ഥികളെ ദര്‍സിലേക്ക്‌ 
ആകര്‍ഷിക്കാന്‍ സാധ്യമായതായിരുന്നില്ല. എന്നാല്‍ ബുദ്ധിമാന്‍മാര്‍ 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ ദര്‍സ്‌ വളരെ ഇഷ്ടപ്പെട്ടു. അഥവാ താന്‍ ദര്‍സ്‌ നടത്തി 
യത്‌ ഉപരിപഠനം ആഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ക്കു വേണ്ടിയായിരുന്നു. 


മാതൃസംഘടനയായ സമസ്ത കേരള ജംഇയ്യത്തുല്‍ ഉലമയുടെ 
കാര്യങ്ങളും സംഘടനാപരമായ ചര്‍ച്ചകളും ക്ലാസില്‍ നടക്കാറുണ്ടായി 
രുന്നു. സമസ്ത മുശാവറയില്‍ വരുന്ന മസ്‌അല ചര്‍ച്ചകളും സമസ്ത 
നല്‍കുന്ന തീര്‍പ്പുകളും തന്റെ സ്വന്തം അഭിപ്രായങ്ങളും മുതിര്‍ന്ന 
വിദ്യാര്‍ത്ഥികളുമായി അദ്ദേഹം പങ്കുവെക്കാറുണ്ടായിരുന്നു എന്നും 
അഹ്മദ്‌ കുട്ടി മുസ്ലിയാര്‍ അനുസ്മരിക്കുന്നു. 


ശിഷ്യനുമാര്‍ 


വിവിധ ദര്‍സുകളിലായി കാടേരിക്ക്‌ നിരവധി ശിഷ്യഗണങ്ങളുണ്ട്‌. 
ഓരോ വിദ്യാര്‍ത്ഥിയേയും പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിക്കാനും കഴിവുകള്‍ കണ്ടെ 
ത്താനും ഇത്‌ പ്രോത്സാഹിപ്പിക്കാനുമുള്ള വേറിട്ട കഴിവ്‌ അദ്ദേഹത്തി 
നുണ്ടായിരുന്നു. ഓരോ വിദ്യാര്‍ത്ഥിക്കും അവന്റെ കഴിവ്‌ പരിപോഷി 
പ്പിക്കാന്‍ എത്ര സമയം നീക്കി വെക്കാനും സന്നദ്ധനായിരുന്നു. ആവ 
ശ്യമുള്ളവര്‍ക്ക്‌ ഉര്‍ദു ഭാഷ പഠിപ്പിക്കാനും അദ്ദേഹം തയ്യാറായി. അതി 
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നാല്‍ തന്റെ ശിഷ്യഗണങ്ങളില്‍ പണ്ഡിതന്‍മാരും സൂഫീവര്യന്‍മാരും 
അറബിക്കവികളും പ്രബന്ധ രചയിതാക്കളും ഗ്രന്ഥ കര്‍ത്താക്കളും 
എല്ലാം പിറവി കൊണ്ടു. 


മൌലാനയുടെ ശിഷ്യഗണങ്ങളില്‍ ജീവിച്ചിരിക്കുന്നവര്‍ കുറവാണ്‌. 
കുറേ പേരെയെങ്കിലും തേടിപ്പിടിക്കാനുള്ള ആഗ്രഹം ഉണ്ടായിരുന്നെ 
ങ്കിലും അപ്രാപ്ര്യമായി തോന്നി. ഖാദിരിയ്യ ത്വരീഖത്തിന്റെ ശൈഖും 
പണ്ഡിതനും സൂഫിവര്യരുമായിരുന്ന ചാപ്പനങ്ങാടി ഇ.വി. ബാപ്പു മുസ്‌ലി 
യാര്‍ തന്റെ ശിഷ്യഗണങ്ങളില്‍ പ്രധാനിയാണ്‌. ശാഹ്‌ വലിയുള്ളാഹിദ്ദ 
ഹ്ലവി രചിച്ച ശിഫാഉല്‍ അലീലിന്‌ മൌലാനാ കാടേരി നല്‍കിയ 
വിവര്‍ത്തനത്തിന്‌ അവതാരികയെഴുതിയതും ബാപ്പു മുസ്ലിയാര്‍ ആണ്‌. 
സമസ്ത കേരള ജംഇയ്യത്തുല്‍ ഉലമയുടെ വൈസ്പ്രസിഡന്റും കേരളം 
കണ്ട പണ്ഡിത കേസരികളില്‍ പ്രധാനിയുമായിരുന്ന കോട്ടുമല അബൂ 
ബക്കര്‍ മുസ്ലിയാരാണ്‌ തന്റെ മറ്റൊരു പ്രധാന ശിഷ്യന്‍. പെരിന്തല്‍മണ്ണ 
ദര്‍സില്‍ രണ്ട്‌ വര്‍ഷം അബൂബക്കര്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍ മൌലാനാ കാടേരി 
യില്‍ നിന്ന്‌ പഠിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


കാന്തപുരം സുന്നി വിഭാഗത്തിന്റെ പ്രസിഡന്റായിരുന്ന സയ്യിദ്‌ 
അബ്ദുറഹിമാന്‍ കുഞ്ഞിക്കോയ തങ്ങള്‍ ഉള്ളാള്‍ അവര്‍കള്‍ പരപ്പന 
ങ്ങാടി പനയത്തില്‍ പള്ളിയില്‍ നിന്ന്‌ കാടേരിയുടെ ദര്‍സില്‍ ഓതിയി 
ട്ടുണ്ട്‌. ഇതേ വിഭാഗത്തിന്റെ മറ്റൊരു നേതാവും അറബി കവിയും പണ്ഡി 
തനുമായിരുന്ന തിരൂരങ്ങാടി ബാപ്പു മുസ്ലിയാര്‍ മലനാ കാടേരിയുടെ 
ശിഷ്യരില്‍ പ്രമുഖനാണ്‌. തന്നെ അറബി കവിതാ ലോകത്തേക്ക്‌ 
കൈപിടിച്ചുയര്‍ത്തിയത്‌ കാടേരിയാണെന്ന്‌ അദ്ദേഹം ഒരിക്കല്‍ പറഞ്ഞ 
തായി ദാറുല്‍ ഹുദാ ഇസ്‌ലാമിക്‌ യൂനിവേഴ്‌സിറ്റി ലക്ചറര്‍ അലി മൌലവി 
ഇരിങ്ങല്ലൂര്‍ പറഞ്ഞു. 


ദര്‍സില്‍ പഠിക്കുന്ന കാലത്ത്‌ കാടേരി ഉസ്താദ്‌ ബാപ്പു 
മുസ്‌ലിയാരുടെ കഴിവുകള്‍ കണ്ടെത്തി പ്രോത്സാഹിപ്പിച്ചു. കവിതാരചന 
സംബന്ധിച്ച നിയമവശങ്ങള്‍ കുറേയൊക്കെ പഠിച്ചത്‌ കാടേരി മുഹമ്മദ്‌ 


ട്‌ 3 


മുസ്‌ലിയാരില്‍ നിന്നാണ്‌.” (പ്രവാസി രിസാല-ഒക്ടോബര്‍ 2014) 


അലി മൌലവിയുമായുള്ള ഒരു സ്വകാര്യ സംഭാഷണത്തില്‍ ബാപ്പു 
മുസ്ലിയാര്‍ തന്റെ ഉസ്താദ്‌ കാടേരിയെ അനുസ്മരിച്ചത്‌ ഇങ്ങനെ: 
ഉസ്താദ്‌ വിദ്യാര്‍ത്ഥികളുടെ സര്‍ഗവാസനകള്‍ പരിപോഷിപ്പിക്കുന്നതില്‍ 
ബദ്ധശ്രദ്ധനായിരുന്നു. ശിഷ്യന്‍മാര്‍ എഴുതിയ ലേഖനങ്ങള്‍, കവിതകള്‍, 
തുടങ്ങിയവ എഡിറ്റ്‌ ചെയ്ത്‌ കൊടുക്കുകയും കൂടുതല്‍ എഴുതാന്‍ 


3 


പ്രോല്‍സാഹിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യും. ഒരിക്കല്‍ താന്‍ എഴുതിയ ഒരു കവിത 
മൌലാനാ കാടേരി പരിശോധിച്ചപ്പോള്‍ “ഇര്‍ഖ്‌' എന്ന പദത്തെക്കുറിച്ച്‌ 
സംശയം പ്രകടിപ്പിച്ചു. ചരിത്രം (താരീഖു) എന്ന അര്‍ഥത്തിലാണ്‌ അത്‌ 
പ്രയോഗിച്ചിരുന്നത്‌. പിന്നീട്‌ പദം ശരിയായിരുന്നുവെന്ന്‌ ബോധ്യമാ 
യെങ്കിലും മാലാനാ കാടേരി വിദ്യാര്‍ഥികള്‍ എഴുതുന്ന കവിതകളിലും 
ലേഖനങ്ങളിലും പ്രയോഗിക്കുന്ന ഓരോ പദവും എത്രമാ്രതം 
സസൂക്ഷ്മം നിരീക്ഷിച്ചിരുന്നുവെന്നത്‌ തന്നെ അല്‍ഭുതപ്പെടുത്താറുണ്ട്‌ 
എന്ന്‌ അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു. 


പണ്ഡിതരില്‍ പ്രമുഖനായിരുന്ന കുറ്റിപ്പുറം അബ്ദു മുസ്ലിയാര്‍ 
ആണ്‌ മൌലാനാ കാടേരിയുടെ മറ്റൊരു ശിഷ്യന്‍. പരപ്പനങ്ങാടി 
പനയത്തില്‍ പള്ളിയില്‍ വെച്ച്‌ അദ്ദേഹം കാടേരിയില്‍ നിന്ന്‌ പഠിച്ചു. 
മൌലാനാ കാടേരിയുടെ നിര്‍ദേശപ്രകാരമാണ്‌ അദ്ദേഹം വെല്ലൂര്‍ അല്‍ 
ബാഖിയാത്തിലേക്ക്‌ ഉപരിപഠനത്തിനു വേണ്ടി പോകുന്നത്‌. 


ചുരുക്കത്തില്‍ അധ്യാപനത്തിലും വിദ്യാര്‍ത്ഥി പോഷണത്തിലും 
മൌലാനാ കാടേരിക്ക്‌ വേറിട്ട ശൈലിയുണ്ടായിരുന്നു. 
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അധ്യായം 5 


കര്‍മവീഥിയില്‍ 


അധ്യാപനജീവിതം തുടരുന്നതോടെ തന്നെ മാലാനാ കാടേരി 
പ്രവര്‍ത്തന രംഗത്തേക്കും കാലെടുത്തുവെച്ചിരുന്നു. വളരെ നേരത്തെ 
തന്നെ പ്രവര്‍ത്തിക്കാന്‍ വെമ്പല്‍ കൊള്ളുന്ന ഒരു മനസ്സ്‌ അദ്ദേഹത്തി 
നുണ്ടായിരുന്നു. കേരള ഐക്യസംഘം ആണല്ലോ കേരളത്തിലെ 
ആദ്യത്തെ മതസംഘടന. മുസ്‌ലിംകളുടെ പൊതുവായ ഉന്നമനത്തിന്‌ 
വേണ്ടി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നവര്‍ എന്ന ഒരു പൊതുധാരണ ഈ സംഘ 
ത്തെക്കുറിച്ച്‌ പല പണ്ഡിതന്‍മാരും വെച്ച്‌ പുലര്‍ത്തിയിരുന്നു. അത്‌ 
കൊണ്ട്‌ തന്നെ ചില സുന്നി പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ അവരുമായി സഹകരിക്കു 
കയും ചെയ്തിരുന്നു. 


മൌലാനാ കാടേരിയുടെ പ്രവര്‍ത്തനവും തുടക്കം കുറിക്കുന്നത്‌ കേരള 
ഐകൃസംഘത്തോടൊപ്പമാണ്‌. അവരോടൊപ്പം ചില പൊതുയോഗങ്ങ 
ളില്‍ പങ്കെടുക്കുകയും സംസാരിക്കുകയും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌ എന്നും പറയ 
പ്പെടുന്നു. 1931ല്‍ വെല്ലൂര്‍ ബാഖിയാത്തില്‍ നിന്ന്‌ പുറത്തിറങ്ങുമ്പോള്‍ 
അദ്ദേഹത്തിന്‌ ഐകൃസംഘത്തോടാണ്‌ കൂടുതല്‍ അടുപ്പം. സി.എന്‍ 
അഹ്മദ്‌ മൌലവി, അബുസ്വബാഹ്‌ മൌലവി തുടങ്ങിയവര്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
സഹപാഠികളായിരുന്നുവല്ലോ. 


എന്നാല്‍, ഐകൃസംഘത്തിന്റെ ഉള്ളിലിരിപ്പ്‌ മനസ്സിലാക്കാനും അവ 
രുമായി വഴിപിരിയുവാനും മൌലാനാ കാടേരിക്ക്‌ കൂടുതല്‍ സമയം ആവ 
ശ്യമായിരുന്നില്ല. വഹാബി ആശയങ്ങളുടെ പൊരുത്തക്കേടും, തന്റെ 
പിതാവും ഗുരുവുമായിരുന്ന അന്ധനായ വലിയ്യ്‌ ശൈഖ്‌ ഹസന്‍ മുസ്ലി 
യാരുടെ പ്രാര്‍ഥനയും എല്ലാം ചേര്‍ന്നപ്പോള്‍ അദ്ദേഹം സമസ്തയുടെ 
പാതയിലേക്ക്‌ വളരെ വേഗം കടന്നുവന്നു. 


പ 


1926 ല്‍ സമസ്ത കേരള ജംഇയ്യത്തുല്‍ ഉലമ രൂപീകൃതമായപ്പോള്‍ 
അദ്ദേഹം ദര്‍സ്‌ വിദ്യാര്‍ത്ഥിയാണ്‌. അതിനാല്‍ പ്രഥമ മുശാവറയില്‍ 
അദ്ദേഹം അംഗമായിരുന്നില്ല.. മുശാവറ യോഗത്തിന്റെയും സമസ്തയുടെ 
മറ്റു ചലനങ്ങളുടെയും റിപ്പോര്‍ട്ടുകള്‍ എഴുതിസൂക്ഷിക്കുന്ന സ്ര്രദായം 
1945 ലെ കാര്യവട്ടം സമ്മേളനത്തോടെയാണ്‌ തുടക്കം കുറിക്കുന്നത്‌. 
അതിനാല്‍ തന്നെ സമസ്തയുടെ മുശാവറയില്‍ അദ്ദേഹം അംഗത്വം 
നേടിയത്‌ എന്നാണെന്ന്‌ പറയുക പ്രയാസമാണ്‌. എന്നാല്‍ തനിക്ക്‌ 40 
വയസ്സ്‌ തികയുന്നതിനു മുമ്പുതന്നെ സമസ്ത മുശാവറയില്‍ അദ്ദേഹം 
അംഗമാണ്‌. 


സമസ്തയിലെ അദ്ദേഹത്തിന്റെ പ്രവേശനവും നേതൃനിരയിലേ 
ക്കുള്ള പുരോഗതിയും വളരെ പെട്ടെന്ന്‌ തന്നെയായിരുന്നു. കാര്യവട്ടം 
സമ്മേളനം ആയപ്പോഴേക്കും സംഘടനയുടെ അച്ചുതണ്ടില്‍ അദ്ദേഹം 
എത്തിനില്‍ക്കുന്നുണ്ടായിരുന്നു. സമ്മേളനത്തിന്റെ വിജയശില്‍പികളില്‍ 
പ്രമുഖനായിരുന്നു മൌലാനാ കാടേരിയെന്ന്‌ സമസ്തയുടെ ചരിത്രം 
പരിശോധിച്ചാല്‍ മനസ്സിലാക്കാം. 


കാര്യവട്ടം സമ്മേളനത്തിന്റെ വിജയം വെറും ആള്‍ക്കൂട്ടത്തിലായി 
രുന്നില്ല. സമസ്തയുടെ ചരിത്രത്തിലെ പ്രതിരോധഘട്ടം പിന്നിട്ട നിര്‍മാ 
ണാത്മകമായ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ ശ്രദ്ധയൂന്നാന്‍ തുടങ്ങിയത്‌ ഈ സമ്മേ 
ളനത്തോടെയാണ്‌. പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ക്ക്‌ കൂടുതല്‍ അടുക്കും ചിട്ടയുമു 
ഞ്ടായതും തീരുമാനങ്ങള്‍ എഴുതിവെക്കുന്ന സ്ര്പദായം നിലവില്‍ 
വന്നതും ഈ സമ്മേളനത്തോടെ തന്നെ. സമസ്ത കേരള ഇസ്ലാം മത 
വിദ്യാഭ്യാസ ബോര്‍ഡ്‌ രൂപീകരിക്കുന്നിന്‌ പ്രചോദനമായ സയ്യിദ്‌ അബ്ദു 
റഹിമാന്‍ ബാഫഖി തങ്ങളുടെ പ്രഭാഷണം നടന്നതും ഈ സമ്മേളന 
നഗരിയിലായിരുന്നു. 


സമസ്തയുടെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ ജനകീയമാക്കുന്നതിനും സുന്നത്ത്‌ 
ജമാഅത്തിന്റെ ആശയാദര്‍ശങ്ങള്‍ പ്രചരിപ്പിക്കുന്നതിനും വേണ്ടി ഇതേ 
സമ്മേളനത്തില്‍ രൂപീകൃതമായ ഇശാഅത്ത്‌ കമ്മിറ്റിയുടെ പ്രമുഖനായ 
ഒരംഗമായിരുന്നു മാലാനാ കാടേരി. പറവണ്ണ മൊയതീന്‍ കുട്ടി മുസ്ലി 
യാര്‍ ആയിരുന്നു കമ്മിറ്റിയുടെ നേതാവ്‌. 


1947ല്‍ നടന്ന മീഞ്ചന്ത സമ്മേളനത്തില്‍ മൌലാനാ കാടേരിയുടെ 
അരങ്ങേറ്റം കാണുന്നില്ലെങ്കിലും 1950 ഏപ്രില്‍ 29,30 തിയ്യതികളില്‍ നടന്ന 
വളാഞ്ചേരി സമ്മേളനത്തിലെ പ്രഭാഷകരില്‍ ഒരാളായിരുന്നു അദ്ദേഹം. 
അന്ന്‌ പൊതുസമ്മേളനത്തില്‍ പ്രസംഗിച്ചത്‌ മൌലാനാ കാടേരി, സയ്യിദ്‌ 
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അബ്ദുറഹിമാന്‍ ബാഫഖി തങ്ങള്‍, പതി അബ്ദുല്‍ ഖാദിര്‍ മുസ്ലി 
യാര്‍, കെ.കെ. സ്വദഖത്തുള്ള മുസ്ലിയാര്‍ എന്നിവരാണ്‌. 


പിന്നീട മൌലാനാ കാടേരിയുടെ സമസ്ത സേവനങ്ങളില്‍ ഏറ്റവും 
മുഖ്യമായത്‌ വിദ്യാഭ്യാസബോര്‍ഡുമായി ബന്ധപ്പെട്ടുള്ളതാണ്‌. 1951ല്‍ 
വിദ്യാഭ്യാസ ബോര്‍ഡ്‌ രൂപീകൃതമായപ്പോള്‍ അതില്‍ വൈസ്പ്രസിഡന്റാ 
യിരുന്നു. ബോര്‍ഡിന്റെ കീഴിലുള്ള വിവിധ സമിതികളിലും അംഗത്വമു 
ണ്ടായിരുന്നു. 1957ല്‍ വിദ്യാഭ്യാസ ബോര്‍ഡിനെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം 
ഒരു വഴിത്തിരിവിന്റെ കാലമായിരുന്നു. വിദ്യാഭ്യാസ ബോര്‍ഡ്‌ ഈ 
വര്‍ഷം പുനഃസംഘടിപ്പിക്കപ്പെട്ടു. മര്‍ഹും അയനിക്കാട്‌ ഇബ്റാഹീം 
മുസ്‌ ലിയാര്‍ ആയിരുന്നു പ്രസിഡന്റ്‌ . മൌലാനാ കാടേരിയും 
ഇ.കെ.അബൂബക്കര്‍ മുസ്‌ലിയാരും വൈസ്‌ പ്രസിഡന്റുമാരും കോട്ടുമല 
അബൂബക്കര്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍ ജനറല്‍ സ്വെക്രട്ടറിയും കെ.പി ഉസ്മാന്‍ 
സാഹിബ്‌ ജോയിന്‍ സ്ഥെകട്ടറിയുമായിരുന്നു. സയ്യിദ്‌ അബ്ദുര്‍റഹ്മാന്‍ 
ബാഫഖി തങ്ങളായിരുന്നു ര്ടരഷറര്‍. 23-02-1957ല്‍ വിദ്യാഭ്യാസ 
ബോര്‍ഡിന്റെ പ്രഥമ യോഗം ചില തീരുമാനങ്ങളെടുത്തു. സിലബസ്‌ 
പരിഷ്കരണമായിരുന്നു അതില്‍ മുഖ്യം. പല വ്യക്തികളുടെയും 
ഉടമസ്ഥതയില്‍ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിരുന്ന പാഠപുസ്തകങ്ങള്‍ 
വിദ്യാസബോര്‍ഡ്‌ ഏറ്റെടുത്ത്‌ ്രസിദ്ധീകരിക്കാന്‍ തീരുമാനിച്ചു. 
ദൈനംദിന പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ക്ക്‌ നേതൃത്വം നല്‍കാന്‍ ഒരു 
നിര്‍വാഹകസമിതിയെയും നിയമിച്ചു. ഈ ചുവടുവെപ്പുകളിലെ മാലാനാ 
കാടേരിയുടെ പങ്ക നിസ്സാരവല്‍ക്കരിക്കാവതല്ലു. 


പറവണ്ണ മൊയ്തീന്‍ കുട്ടി മുസ്ലിയാര്‍ സമസ്തയുടെ ജന. സ്രെക 
ട്ടറിയായത്‌ മുതല്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ സന്തത സഹചാരിയായിരുന്നു. മാലാ 
നാ കാടേരി സംഘടനയിലെ “രണ്ടാമന്‍” എന്ന രീതിയില്‍ പോലും 
അറിയപ്പെട്ടിരുന്നുവെന്ന്‌ ചില പഴമക്കാര്‍ ഓര്‍ക്കുന്നു. പറവണ്ണയും കാടേ 
രിയും വീക്ഷണങ്ങളിലും കുറേ സമാനതകള്‍ പുലര്‍ത്തിയിരുന്നു. 


അതിനാല്‍, മൌലാനാ പറവണ്ണ വഫാതായപ്പോള്‍ സമസ്തയുടെ 
സ്ഥ്കരട്ടറി സ്ഥാനത്തേക്ക്‌ പരിഗണിക്കപ്പെട്ട രണ്ട്‌ പേരുകളില്‍ ഒരാളാ 
യിരുന്നു അദ്ദേഹം എന്ന്‌ കെ.സി. ജമാലുദ്ദീന്‍ മുസ്ലിയാര്‍ ഒരിക്കല്‍ 
അനുസ്മരിക്കുകയുണ്ടായി. എന്നാല്‍, വൃക്തിത്വത്തില്‍ കൂടുതല്‍ മികവ്‌ 
പുലര്‍ത്തിയതും കൂടുതല്‍ പേരുടെ പിന്തുണ ലഭിച്ചതും ശംസുല്‍ ഉലമ 
ഇ.കെ അബൂബക്കര്‍ മുസ്ലിയാര്‍ക്ക്‌ ആയിരുന്നതിനാല്‍ അദ്ദേഹം ജന 
റല്‍ സ്വരെകട്ടറി സ്ഥാനത്തേക്ക്‌ തെരഞ്ഞെടുക്കപ്പെട്ടു. മലാനാ കാടേരി 
മുശാവറ മെമ്പര്‍ ആയി തുടരുകയും ചെയ്തു. 
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മ്രദസാ പ്രസ്ഥാനം കെട്ടിപ്പടുക്കുന്നതില്‍ സജീവമായ പങ്ക വഹിച്ച 
വരില്‍ പ്രമുഖനാണ്‌ മൌലാനാ കാടേരി. അത്‌ വെറും നേതൃപരമായ 
സംഭാവന മാത്രമായിരുന്നില്ല. പല സ്ഥലങ്ങളിലും മദ്റസ യോഗങ്ങ 
ളില്‍ പങ്കെടുക്കാറുണ്ടായിരുന്നുവെന്ന കാര്യം അദ്ദേഹം തന്റെ ജീവച 
രിത്രത്തില്‍ വളരെ അഭിമാനപൂര്‍വം രേഖപ്പെടുത്തിവെച്ചിട്ടുണ്ട്‌. സ്വദേ 
ശമായ മേല്‍മുറിയിലെ ആദ്യത്തെ മ്രദസയായ നിബ്രാസുല്‍ ഇസ്‌ലാം 
സ്ഥാപിക്കുന്നതിലും അദ്ദേഹത്തിന്റെ സേവനം നിസ്തുലമായിരുന്നു. 


എന്നാല്‍ സമസ്തക്ക്‌ വേണ്ടി ചെയ്ത സേവനങ്ങളില്‍ ഏറെ പ്രമു 
ഖമായത്‌ തൂലികയെ സജീവമായി നിലനിര്‍ത്തുന്നതിന്‌ വേണ്ടിയുള്ള 
ശ്രമങ്ങളായിരുന്നു. അല്‍ബയാന്‍ മാസികയിലെ സ്ഥിരം എഴുത്തുകാര 
നായിരുന്ന അദ്ദേഹം അതിന്റെ പ്രതാധിപരായും സേവനം ചെയ്തു. 
സുന്നത്ത്‌ ജമാഅത്തിന്റെ ആശയങ്ങള്‍ പ്രചരിപ്പിക്കുന്നതിനും അനാ 
ചാരങ്ങളെ പ്രതിരോധിക്കുന്നതിനും അദ്ദേഹം എഴുതിയ അക്ഷരങ്ങള്‍ 
ഇന്നും വായനാമൂല്യം കാത്ത്‌ സൂക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്‌. തന്റെ വീക്ഷണങ്ങള്‍ 
അവതരിപ്പിക്കുന്നതിനും ഈ പ്രതാധിപസ്ഥാനം അദ്ദേഹം വളരെ ക്രിയാ 
ത്മകമായി ഉപയോഗിച്ചു. 1952ല്‍ ചില വിവാദങ്ങളെ തുടര്‍ന്ന്‌ പ്രതാധി 
പസ്ഥാനം രാജിവെച്ചെങ്കിലും ലേഖനമെഴുത്ത്‌ നിര്‍ത്തിയിരുന്നില്ല. 


പ്രതാധിപസ്ഥാനത്ത്‌ നിന്നുള്ള രാജിയും വിവാദ കോലാഹലങ്ങളും 
സമസ്തയുടെ സജീവ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ വിട്ട്‌ നില്‍ക്കാന്‍ കാര 
ണമായി. പിന്നെ, സംഘടനയില്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ സജീവ ഇടപെടലുക 
ളൊന്നും കാണുക സാധ്യമല്ല. എന്നാല്‍ 1964ല്‍ സമസ്തയുടെ മേല്‍നോ 
ട്ടത്തില്‍ സ്ഥാപിതമായ ജാമിഅഃ നൂരിയു അറബിയ്യയില്‍ നിന്ന്‌ പഠനം 
പൂര്‍ത്തിയാക്കുന്ന പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ക്ക്‌ നല്‍കുന്ന സനദിന്റെ രൂപം കണ്ട്‌ 
ഒരു മാസത്തിനകം റിപ്പോര്‍ട്ട സമര്‍പ്പിക്കാന്‍ ഉണ്ടാക്കിയ നാലംഗ കമ്മി 
റ്റിയില്‍ ഒരാളായിരുന്നു അദ്ദേഹം. സ്വദഖത്തുല്ല മുസ്ലിയാര്‍ ആയിരുന്നു 
സമിതിയുടെ കണ്‍വീനര്‍, പി. ഇബ്റാഹീം മുസ്ലിയാര്‍, വാണിയമ്പലം 
അബ്ദുറഹിമാന്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍ എന്നിവരായിരുന്നു മറ്റു അംഗങ്ങള്‍. 


ഇതിന്‌ ശേഷം മൌലാനാ കാടേരിയുടെ പേര്‍ സമസ്ത ചരിധ്രത്തില്‍ 
പരാമര്‍ശിച്ച്‌ കാണുന്നില്ല. സമസ്തയുടെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ സജീവത 
പുലര്‍ത്തിയിരുന്നില്ലെങ്കിലും വഫാത്‌ വേളയിലും അതിന്റെ മുശാവറ 
അംഗമായിരുന്നു. ശിഷ്ടകാലം അധ്യാപനത്തിലും ധ്രന്ഥരചനയിലും സ 
ജീവമായി.മാരതമല്ല സമസ്തക്ക്‌ എതിരെ വന്നവര്‍ക്ക പിന്തുണ കൊടു 
ക്കാതിരിക്കുന്നതിലും അദ്ദേഹം ശ്രദ്ധ വച്ചു. അഖിലകേരള ജംഇയ്യത്തുല്‍ 
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ഉലമാ ശക്തിപ്പെട്ടുവരുന്ന കാലം. അഖിലകേരളയുടെ നേതാവും പ്രമു 
ഖ മുദര്‍രിസും പണ്ഡിതനുമായിരുന്ന മാലാനാ അബ്ദുര്‍റഹ്മാന്‍ 
ഫസ്ഫരിയായിരുന്നു മേല്‍മുറി ആലത്തൂര്‍ പടിയില്‍ മുദര്‍രിസായി 
സേവനം ചെയ്തിരുന്നത്‌. അദ്ദേഹം മൌലാനാ കാടേരിയുടെ മകന്‍ മു 
ഹമ്മദ്‌ ഹസന്‍ മുസ്ലിയാരുടെ ഭാര്യാപിതാവുകൂടിയാണ്‌. അഖിലകേര 
ഉയിലേക്ക്‌ പണ്ഡിതന്മാരെ പ്രത്യേകിച്ച്‌ പാര്‍ശ്വവത്കരിക്കപ്പെട്ട പണ്ഡി 
തന്മാരെ നേതാക്കള്‍ ക്ഷണിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. കൂട്ടത്തില്‍ മൌലാനാ കാ 
ടേരിയെ അബ്ദുര്‍റഹ്മാന്‍ ഫസ്ഫരി എന്ന കുട്ടി മുസ്ലിയാര്‍ 
അഖിലകേരളയിലേക്ക്‌ ക്ഷണിച്ചു. അപ്പോള്‍ മൌലാനാ കൊടുത്ത 
മറുപടി നാട്ടില്‍ പ്രസിദ്ധമായിരുന്നു. മലാന പറഞ്ഞു:” ഞാന്‍ സമസ്ത 
കേരള ജംഇയ്യത്തുല്‍ ഉലമ കെട്ടിപ്പടുക്കാന്‍ കഠിനാദ്ധ്വാനം ചെയ്തവരില്‍ 
ഒരാളാണ്‌. എന്നെ നിങ്ങള്‍ അഖിലയിലേക്ക്‌ ക്ഷണിക്കരുത്‌.” 


ചുരുക്കത്തില്‍, ഒരുവേള സമസ്തയുടെ നെടും തൂണായി 
പ്രവര്‍ത്തിച്ച മൌലാനാ കാടേരി പാര്‍ശ്വവല്‍ക്കരിക്കപ്പെടുമ്പോഴും അ 
തിനെതിരെ പ്രവര്‍ത്തിക്കാതിരിക്കുന്നതില്‍ ശ്രദ്ധവെച്ചു. മാര്തമല്ല, സമ 
സ്തയുടെ ആശയങ്ങള്‍ പൂര്‍ണമായും ശിരസാവഹിക്കാനും തീരുമാന 
ങ്ങള്‍ അനുസരിക്കാനും അദ്ദേഹം പ്രത്യേകം ബദ്ധശ്രദ്ധനായി. 
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അധ്യായം 6 
രചനകള്‍ 


കാടേരി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍ എന്ന പ്രതിഭാധനന്റെ ജീവിത 
കാലം സുന്നീ തൂലികയുടെ ഒരു സുവര്‍ണ ഘട്ടത്തെയാണ്‌ കുറിക്കുന്നത്‌. 
മറ്റാര്‍ക്കും അവകാശപ്പെടാനില്ലാത്ത വിവിധ മേഖലകളില്‍ അഗാധമായ 
വിജ്ഞാനം പകര്‍ത്തി എഴുതിത്തീര്‍ത്ത അക്ഷരങ്ങള്‍ ഒരു 
കാലഘട്ടത്തിന്റെ അഹ്ലുസ്സുന്നയുടെ ശബ്ദവും അതിലേറെ സമുദായ 
സമുദ്ധാരണത്തിന്റെ നിമിത്തവുമായിരുന്നു. ഒരു ലേഖകനോ 
ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവോ കവിയോ ആവുക മാതമല്ല കാടേരി ചെയ്തത്‌. മറിച്ച, 
തന്റെ ശിഷ്യ ഗണങ്ങളെയും അല്ലാത്തവരെയും ഈ വഴി 
സഞ്ചരിപ്പിക്കുന്നതിനും അദ്ദേഹം ശ്രദ്ധിച്ചു. 


സമസ്ത കേരള ജംഇയത്തുല്‍ ഉലമ പ്രത്പ്രവര്‍ത്തന രംഗത്തേക്ക്‌ 
കാലെടുത്ത്‌ വെച്ചതു മുതല്‍ മൌലാനാ കാടേരി അതിന്റെ നെടും 
തൂണായിരുന്നു. തന്റെ പ്രതാധിപതൃത്തിലാണ്‌ എന്ന്‌ ആമുഖത്തില്‍ പ 
റയുന്നു. ഏറെ പരിപോഷിച്ചത്‌. അദ്ദേഹത്തിന്റെ ലേഖനങ്ങളോ 
വിവര്‍ത്തനങ്ങളോ അറബിക്കവിതയോ ഇല്ലാത്ത അല്‍ ബയാന്‍ 
ലക്കങ്ങള്‍ ഒരു ഘട്ടത്തില്‍ വിരളമായിരുന്നു എന്ന്‌ പറയാം. 


“അബുല്‍ കമാല്‍” എന്നാണ്‌ തൂലികാ നാമമായി അദ്ദേഹം സ്വീകരി 
ച്ചത്‌. അദ്ദേഹത്തിന്‌ “കമാല്‍” എന്നു പേരായ ഒരു പുത്രനില്ല. എന്നാല്‍ 
അക്കാലത്തെ കേരള പണ്ഡിതന്‍മാരില്‍ പലരും തങ്ങളുടെ പേരു 
കള്‍ക്കൊലപ്പം “അബ്‌” എന്ന പദത്തിലേക്ക്‌ ചേര്‍ത്ത്‌ ചില സംജ്ഞകള്‍ 
പ്രയോഗിച്ചിരുന്നു. “അബുല്‍ ഹഖ്‌” എന്നത്‌ സമസ്ത പ്രസിഡന്റായി 
രുന്ന മൌലാനാ വാളക്കുളം അബ്ദുല്‍ ബാരി മുസ്ലിയാരുടെ പേരായി 
രുന്നു. മാലാനാ അഹ്മദ്‌ കോയമശ്ലാലിയാത്തിയെ “അബുസ്സാദാത്‌” 
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എന്നും “അബുസ്സആദ' എന്നും വിളിച്ചിരുന്നു. സമസ്ത മുന്‍ ജനറല്‍ 
സ്ഥ്കരട്ടറി പറവണ്ണ മൊയ്തീന്‍ കുട്ടി മുസ്ലിയാര്‍ “അബുല്‍ ബഷീര്‍" 
എന്നായിരുന്നു അറിയപ്പെട്ടിരുന്നത്‌. എന്നാല്‍, അദ്ദേഹത്തിന്‌ ബശീര്‍ 
എന്ന്‌ പേരായ ഒരു പുത്തനുണ്ടായിരുന്നു. 


മൌലാനാ കാടേരിയെ പരാമര്‍ശിക്കാതെ കേരളമുസ്‌ലിംകളുടെ 
രചനാ ചരിര്രമോ കേരളത്തിന്റെ അറബി ഭാഷാ ചരിത്രമോ 
പൂര്‍ണമാവില്ല. തന്റെ രചനകള്‍ മൊത്തം അഞ്ചായി തിരിക്കാം. അറബി 
ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍, അറബി മലയാള ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍, മലയാള ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍, 
വിവര്‍ത്തനങ്ങള്‍, മൌലിദ്‌ സാഹിത്യങ്ങള്‍ എന്നിവയാണവ. 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ രചനകളിലൂടെ ശ്രസ്വമായ ഒരു സഞ്ചാരം മാത്രമേ 
ഈ അധ്യായം കൊണ്ട്‌ അര്‍ത്ഥമാക്കുന്നുള്ളൂ. 


അറബി ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ 


മൌലാനാ കാടേരി എഴുതിയത്‌ വലിയൊരു ശതമാനം 
അറബിയിലാണ്‌. ഓരോ ഗ്രന്ഥവും അറബി ഭാഷയിലെ അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
നൈപുണ്യവും അഗാധമായ ജ്ഞാനവും വിളിച്ചറിയിക്കുന്നതാണ്‌. 
അറബി പദങ്ങള്‍ തെരഞ്ഞെടുക്കുന്നതിലും വിന്യസിക്കുന്നതിലും ഉള്ള 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ വ്യുല്‍പത്തി അനിതരസാധാരണമാണ്‌ എന്ന്‌ ഓരോ 
ഗ്രന്ഥവും തെളിയിക്കുന്നു. 


1. നഖ്ദുല്‍ അനാജീല്‍ ഫീ റദിന്നസ്വാറാ 


മൌലാനാ കാടേരിയുടെ മാസ്റ്റര്‍ പീസായി എണ്ണപ്പെടുന്ന കൃതിയാണ്‌ 
നഖ്ദുല്‍ അനാജീല്‍. ഇത്‌ രണ്ട്‌ വാള്യങ്ങളിലായാണ്‌ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചത്‌. 
രപഥമ പ്പസാധനം 1937ല്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‌ 31 വയസ്സ്‌ മാര്തം 
പ്രായമുള്ളപ്പോഴാണ്‌. ആദ്യ വാള്യത്തിന്റെ പേരാണ്‌ നഖ്ദുല്‍ അനാജീല്‍. 
ഇത്‌ ഗഹനമെങ്കിലും പേജുകളുടെ എണ്ണം നോക്കുമ്പോള്‍ ലഘു 
കൃതിയാണ്‌. രിസാലത്തുന്നഖ്ദില്‍ അനാജീല്‍ എന്നാണ്‌ പുറം ചട്ടയില്‍ 
ചേര്‍ത്തിരിക്കുന്നത്‌. കിടങ്ങയം ഇസ്രാഹീം മുസ്ലിയാര്‍ ആണ്‌ ഇതിന്‌ 
അവതാരിക എഴുതിയിരിക്കുന്നത്‌. 


പേരു കാണിക്കുന്ന പോലെത്തന്നെ ക്രിസ്ത്യാനിസത്തിന്റെ 
വിമര്‍ശനമാണിതിലുള്ളത്‌. ക്രിസ്ത്യന്‍ മിഷിനറിമാര്‍ ഇന്ത്യക്കകത്തും 
പുറത്തും തങ്ങളുടെ പ്രവര്‍ത്തനവുമായി മുന്നേറിയപ്പോള്‍ ലോക 
മുസ്‌ ലിംകള്‍ പ്രതമാധ്യമങ്ങളിലൂടെയും രപഭാഷണ 
ഖണ്‍ഡനങ്ങളിലൂടെയും അതിനെ പ്രതിരോധിച്ചെങ്കിലും മലബാറിലെ 
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പണ്ഡിതന്മാരില്‍ നിന്ന്‌ ഇത്തരത്തിലുള്ള ഒരു നീക്കവും ഉണ്ടായില്ല. 
ഈ വിടവ്‌ നികത്തലാണ്‌ തന്റെ കൃതി കൊണ്ടുദ്ദേശിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ 
ആമുഖത്തില്‍ അദ്ദേഹം എഴുതുന്നുണ്ട്‌. 


വിവിധ ഭാഷകളിലുള്ള പലഗ്രന്ഥങ്ങളെയും അവലംബമാക്കിയാണ്‌ 
ഇതിന്റെ രചന നിര്‍വഹിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. തഫ്‌ സീറുല്‍ ഹഖാനീ, 
ഇസ്ഹാറുല്‍ ഹഖ്‌, സീറത്തുറസൂല്‍ (സ) തുടങ്ങിയവ ഇതില്‍ 
പ്രധാനമാണ്‌. അവലംബ കൃതികളെയും ചില സ്ഥലങ്ങളില്‍ അദ്ദേഹം 
വിമര്‍ശനത്തിന്‌ വിധേയമാക്കുന്നുണ്ട്‌. 


നാലു ഇഞ്ചീലുകളുടെ വിവരണത്തിലൂടെയാണ്‌ വിഷയം 
തുടങ്ങുന്നത്‌. പ്രവാചകന്‍ മുഹമ്മദ്‌ (സ) യുടെ പേര്‍ ബൈബിളില്‍, 
ബൈബിളുകള്‍ യേശുവിന്റേതോ, പഴയ നിയമത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 
വിവരണം, ഈസാ നബി (അ) ര്രൂശിതനല്ല, ബൈബിളുകള്‍ക്കിടയിലെ 
അഭിപ്രായാന്തരം, ക്രിസ്ത്യാനികള്‍ക്കിടയിലെ അഭിപ്രായ വ്ൃത്യാസം, 
ബര്‍ണബാസിന്റെ ബൈബിളില്‍ നിന്നുള്ള ഉദ്ധരണി, ഖുര്‍ആനിന്റെ 
സത്യസന്ധത, പഴയ നിയമവും അവംലംബാര്‍ഹമല്ല..എന്നിങ്ങനെ പല 
ശീര്‍ഷകങ്ങളിലായി ക്രിസ്തുമത വിമര്‍ശനങ്ങള്‍ നീണ്ട്‌ പോകുന്നു. 


ബൈബിള്‍ വിമര്‍ശന പഠനത്തില്‍ കേരളീയ സമൂഹത്തില്‍ 
അറബിയില്‍ എഴുതപ്പെട്ട ഏക കൃതിയായിരിക്കാം മൌലാനാ 
കാടേരിയുടേത്‌. 


2. അത്‌്‌ ഹംഃസാമാത്‌ മശ്ഹാദ്‌ അലാ അഹ്ലി 
സ്ത്വലീബി വത്ത്‌ ഹാനാദ്‌ 


നഖ്ദുല്‍ അനാജീലിന്റെ രണ്ടാം ഭാഗമാണിത്‌. പഴയ ലിപിയില്‍ 
എഴുതിയാല്‍ എണ്‍പതില്‍ പരം പേജുകള്‍ വരും. ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ പേര്‍ 
കാണിക്കുന്ന പോലെ തന്നെ ക്രിസ്ത്യന്‍ ഹൈന്ദവ വിശ്വാസങ്ങളെ 
അനാവരണം ചെയ്യുകയും അവയെ നിരുപിക്കുകയും ചെയ്യുകയാണ്‌ 
ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ മുഖ്യ പ്രമേയം. 


പുസ്തകത്തിന്റെ ഒന്നാം ഭാഗത്താണ്‌ ക്രിസ്ത്യന്‍ ആചാരങ്ങളെ 
കാര്യമായി വിമര്‍ശിക്കുന്നത്‌. രണ്ടാം ഭാഗത്ത്‌ ആര്യ സമാജത്തെയും 
ഹൈന്ദവ വിശ്വാസങ്ങളെയും വിമര്‍ശന പഠനത്തിന്‌ വിധേയമാക്കുന്നു. 
(ഈ ഭാഗത്തിന്‌ ശീര്‍ഷകമായി സ്വബാബതീ തര്‍വീ വലൈസത്ത്‌ 
ഗൈലന്‍ എന്ന കവിതാ ശകലമാണ്‌ കുറിച്ചിരിക്കുന്നത്‌) 
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നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


ഗ്രന്ഥരചനയിലേക്ക്‌ നയിച്ച സാഹചര്യങ്ങള്‍ മുഖവുരയില്‍ അദ്ദേഹം 
കുറിക്കുന്നത്‌ ഇങ്ങനെ സംഗ്രഹിക്കാം. 


“കേരളത്തില്‍ അങ്ങോളമിങ്ങോളം ക്രിസ്തു വിശ്വാസം പ്രചരിപ്പിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ ക്രിസ്ത്യന്‍ മിഷനറിയും ഹൈന്ദവ വിശ്വാസങ്ങള്‍ പ്രചരിപ്പിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ ആര്യ സമാജവും വിലസിത്തുടങ്ങിയിട്ട്‌ നാളുകളേറെയായി. 
ഇത്തരുണത്തില്‍ പ്രവാചകന്‍മാരുടെ അനന്തരാവകാശികളായ 
പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ക്ക്‌" നന്‍മ കല്‍പ്പിക്കുകയും തിന്‍മ നിരോധിക്കുകയും 
ചെയ്യേണ്ട കര്‍ത്തവ്യമുണ്ട്‌. സ്വസമുദായത്തിന്റെ വിജയത്തിന്റെയും 
അവരുടെ ജീവിത മാര്‍ഗത്തിന്റെയും താക്കോല്‍ ആണ്‌ പണ്ഡിതന്‍മാര്‍. 
അതിനാല്‍ വളഞ്ഞു കിടക്കുന്ന പാര്‍ശ്വത്തെയും മോശമായിപ്പോയ 
ഭാഗത്തെയും നന്നാക്കിയെടുക്കലും മതത്തിനെതിരെ വരുന്ന 
(പചാരണത്തിന്‌ മറുപടി നല്‍കലും മുസ്ലിം ഉമ്മത്തിനെ 
അധഃപതനത്തില്‍ നിന്ന്‌ രക്ഷിക്കലും അവരുടെ ബാധ്ൃതയാണ്‌. 


അതിനാല്‍ ഇന്ത്യയുടെ നാനാഭാഗങ്ങളില്‍ നിന്നും പല 
ആണ്‍കുട്ടികളും ഇസ്‌ലാമിനെയും മുസ്‌ലിംകളെയും രക്ഷിക്കുവാന്‍ 
മുന്നോട്ടു വന്നെങ്കിലും മലബാറില്‍ അത്തരം ആളുകള്‍ ഇല്ലാതെ പോയി. 
അതിനാലാണ്‌ ഞാന്‍ ഈ കൃതി രചിക്കാന്‍ മുന്നോട്ടു വന്നത്‌. 


ഈ ഉദ്യമവുമായി മറ്റുള്ളവര്‍ യോജിക്കുന്നുണ്ടോ ഇല്ലയോ എന്നത്‌ 
ഞാന്‍ നോക്കുന്നില്ല. ആരെങ്കിലും വല്ല പുസ്തകവും രചിച്ചാല്‍ അവന്‍ 
വിമര്‍ശനത്തിന്‌ വിധേയമായി എന്നാണ്‌ ചൊട്ട. 


മൂന്ന്‌ അധ്യായവും ഒരു ഉപസംഹാരവും ഉള്ള അല്‍പം ബൃഹത്തായ 
ഒരു ഗ്രന്ഥം തന്നയാണിത്‌. ആദ്യത്തെ അധ്യായത്തില്‍ ക്രിസ്ത്യന്‍ 
വിശ്വാസവും അവരുടെ സാങ്കേതിക പദങ്ങളും അവര്‍ ഉന്നയിച്ച 
വിമര്‍ശനങ്ങള്‍ക്കുള്ള മറുപടികളുമാണ്‌ പ്രതിപാദ്യ വിഷയം. രണ്ടാം 
അധ്യായത്തില്‍ ഹൈന്ദവ വിശ്വാസങ്ങളുടെയും വേദങ്ങളുടെയും 
നിരൂപണവും അവരിലെ ചില വിഭാഗങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള വിവരണവുമാണ്‌. 
ഇതില്‍ ഹൈന്ദവര്‍ ഇസ്ലാമിനെതിരെ ഉന്നയിച്ച ചില 
വിമര്‍ശനങ്ങള്‍ക്കുള്ള മറുപടിയും സവിസ്തരം പ്രതിപാദിക്കുന്നു. 


മൂന്നാം അധ്യായത്തില്‍ ഖുര്‍ആനിന്റെ ചരിത്രവും ഖുര്‍ആനിന്റെ 
സവിശേഷതകളെകുറിക്കുന്ന അപൂര്‍വ സംഭവങ്ങളുമാണ്‌ 
വിവരിക്കുന്നത്‌. ഉപസംഹാരമാവട്ടെ, മുസ്ലിം മക്കളെ അന്ൃയമതസ്ഥാപ 
നങ്ങളിലേക്ക്‌ പഠനാവശ്ൃത്തിന്‌ പറഞ്ഞയക്കുന്നതിനെക്കുറിച്ചുള്ള 
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മുന്നറിയിപ്പും മതവിജ്ഞാനാര്‍ജനത്തിനുള്ള ആഹ്വാനവുമാണ്‌. 


3, അത്‌ മാഹാളഠാത്താത ഇയ്മിയ്ക 


മലബാറിന്റെ വിവിധ സ്ഥലങ്ങളില്‍ അദ്ദേഹം അറബിഭാഷയില്‍ 
നടത്തിയ പ്രഭാഷണങ്ങളുടെ സമാഹാരമാണ്‌ ഈ കൃതി. വിഷയങ്ങളുടെ 
വൈവിധ്യം കൊണ്ടും നവീനത കൊണ്ടും വേര്‍തിരിയുന്ന 
ര്പരഭാഷണങ്ങളാണ്‌ ഇവയില്‍. തന്റെ കര്‍മ ശാസ്ര്രപരവും 
വിശ്വാസപരവുമായ പല അഭിപ്രായങ്ങളും വീക്ഷണങ്ങളും അതില്‍ 
പ്രതിപാദിക്കുന്നുണ്ട്‌. 


ഈ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ മൊത്തം നാലു പ്രഭാഷണങ്ങളാണുള്ളത്‌. 
ഓരോന്നും തന്റെ വീക്ഷണങ്ങള്‍ പ്രതിപാദിക്കുന്ന വിപ്ലവാത്മക 
സൃഷ്ടികളാണ്‌. 


ഇസ്ലാമിക ഖിലാഫത്ത്‌ ജനാധിപത്യമോ ഏകാധിപത്യമോ എന്ന 
വിഷയമാണ്‌ ആദ്യത്തെ പ്രഭാഷണത്തിലുള്ളത്‌ . ഇന്ത്യ ജനാധിപത്യ 
വ്യവസ്ഥിതിയിലേക്ക്‌ കാലെടുത്ത വെക്കുകയും ജമാഅത്തെ ഇസ്ലാമി 
പോലുള്ള സംഘടനകള്‍ ഇസ്ലാമിക ഭരണ സംവിധാനത്തെ മാത്രമേ 
അംഗീകരിക്കു എന്ന്‌ പറയുകയും ചെയ്ത സാഹചര്യത്തില്‍ ഈ 
പ്രഭാഷണത്തിന്‌ അതിന്റേതായ പ്രസക്തിയുണ്ടായിരുന്നു. ഇസ്‌ലാമിക 
ഖിലാഫത്ത്‌ എന്നാല്‍ ഇന്ത്യ പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്ന ജനാധിപത്യ 
വ്യവസ്ഥിതി അല്ലെന്നും, എന്നാല്‍ ഏകാധിപത്ൃയത്തിന്‌ ഇസ്‌ലാം 
തീര്‍ത്തും എതിരാണെന്നും ഈ പ്രഭാഷണത്തില്‍ സമര്‍ഥിക്കുന്നു. 
പുറമെ, കണ്‍ഫ്യൂഷനിസം പോലുള്ള പ്രാചീന രാഷ്ട്ര ത്ര്രവും ഇസ്‌ലാം 
വിഭാവനം ചെയ്യുന്ന രാഷ്ര്ട നന്‍മയും തമ്മില്‍ ഒരു താരതമ്യ പഠനത്തിന്‌ 
വിധേയമാക്കുക കൂടി ചെയ്യുന്നുണ്ട്‌ ഇതില്‍. 


പുതിയ കര്‍മശാസ്‌(്ത വിഷയങ്ങളില്‍ കര്‍മശാസ്‌ ്രത്തിന്റെ 
വെളിച്ചത്തില്‍ ഗവേഷണം ചെയ്താല്‍ മാത്രമേ മുസ്ലിം നവോത്ഥാനം 
കരസ്ഥമാകൂു എന്നാണ്‌ രണ്ടാമത്തെ പ്രഭാഷണത്തിലെ പ്രമേയം. 
ആധുനിക യുഗത്തിലും ഗവേഷണം ആവശ്യമാണെന്നു പറയുന്ന ചില 
ആധുനിക പണ്ഡിതന്‍മാരുടെ വീക്ഷണവും അദ്ദേഹം ഇതില്‍ എടുത്ത്‌ 
പറയുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍, തുര്‍ക്കിയുടെ ഭരണാധിപനായിരുന്ന മുസ്ഥഫ 
കമാലിനെ പോലുള്ളവര്‍ ഇജ്തിഹാദിന്റെ പേരില്‍ നടത്തിയ 
ആഭാസങ്ങള്‍ ഗവേഷണത്തെ വികലമായി അവതരിപ്പിക്കപ്പെടാന്‍ 
കാരണമായി എന്നും അദ്ദേഹം എഴുതുന്നു. 


44 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


മൂന്നാമത്തെ പ്രഭാഷണത്തില്‍ മാസപ്പിറവി റേഡിയോവിലൂടെ 
അറിഞ്ഞാലും സ്വീകാര്യമാണെന്ന്‌ സമര്‍ത്ഥിക്കുകയാണ്‌ പ്രധാനമായും 
ചെയ്യുന്നത്‌. ഇവ്വിഷയകമായി അതു വരെ വന്ന ഫത്വകളും ചര്‍ച്ചുകളും 
അദ്ദേഹം ഉള്‍ക്കൊള്ളിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. പുതിയ കണ്ടുപിടിത്തങ്ങളോടും 
ശാസ്‌ ര്രീയ നേട്ടങ്ങളോടും പുറം തിരിഞ്ഞ്‌ നില്‍ക്കാതെ അവ 
മതപരമായി എങ്ങനെ വിനിയോഗിക്കാം എന്നാണ്‌ നോക്കേണ്ടതെന്നും 
ഇതില്‍ അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. ഇംഗ്ലീഷ്‌ ഭാഷാ പഠനം ഒരു ഭാഷ എന്ന 
രീതിയില്‍ നാം എതിര്‍ക്കേണ്ടതില്ലെന്നും ഇംഗ്ലീഷുകാരന്റെ 
സംസ്കാരത്തിനാണ്‌ നാം എതിരെന്നുമാണ്‌ ഇതില്‍ സമര്‍ത്ഥിക്കുന്ന 
മറ്റൊരു വീക്ഷണം. 


ആധുനിക ശാസ്ര്തം നമുക്ക്‌ പല രീതിയിലും ഉപകാരങ്ങള്‍ 
ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. ഖുര്‍ആന്‍ ഹദീസ്‌ വ്യാഖ്യാനങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഇത്‌ ഏറെ 
സഹായകരമായിട്ടുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ അമിതമായി ശാസ്ധര്രത്തെ 
അവലംബിക്കുന്നത്‌ കൊണ്ട്‌ മത സിദ്ധാന്തങ്ങള്‍ക്ക്‌ കുറേ ദോഷങ്ങള്‍ 
വന്നു ഭവിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഉദാഹരണമായി, പ്രവാചകന്‍ സ്വശരീരം കൊണ്ടും 
ആത്മാവ്‌ കൊണ്ടും ചെയ്ത ആകാശാരോഹണം നിഷേധിക്കാന്‍ ചില 
ശാസ്രതീയ നിഗമനങ്ങള്‍ ഹേതുകമായിട്ടുണ്ട്‌. ഇങ്ങനെ പോകുന്നു 
പുസ്തകത്തിലെ വീക്ഷണങ്ങള്‍. 


അത്‌ ഫജാഇലാദ്ദീനിയ 


പുസ്‌തകത്തിന്റെ പേര്‌ കാണിക്കുന്നത്‌ പോലെ മത 
മൂല്യങ്ങളെക്കുറിച്ചാണ്‌ ഇത്‌ പ്രതിപാദിക്കുന്നത്‌. ഖുര്‍ആനിലെ നാലാം 
അധ്യായം സൂറത്തുന്നിസാഇലെ 32-0൦ സൂക്തത്തെ 
ആസ്പദമാക്കിയാണ്‌ പുസ്തകത്തിലെ പ്രമേയം നിലകൊള്ളുന്നത്‌. 
“ചിലരേക്കാള്‍ മറ്റു ചിലര്‍ക്ക്‌ അല്ലാഹു നല്‍കിയ ഓഒദാര്യം സ്വന്തമാ 
ക്കാന്‍ നിങ്ങള്‍ വ്യാമോഹിക്കരുത്. പുരുഷന്മാര്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചതില്‍ നി 
ന്ന്‌ അവര്‍ക്കും സ്ര്രീകള്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചതില്‍ നിന്ന്‌ അവര്‍ക്കുമുണ്ടാകും. 
നിങ്ങള്‍ ദിവ്ൃയനുധ്രഹങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ അല്ലാഹുവിനോട്‌ ചോദിക്കുക. അല്ലാ 
ഹു എല്ലാ കാര്യങ്ങളെ കുറിച്ചും സുക്ഷമജ്ഞാനിയത്രേ.”എന്നാണ്‌ 
പ്രസ്തുത ആയത്തിന്റെ വിവക്ഷ. മത മൂല്യങ്ങളുമായുള്ള ജനങ്ങളുടെ 
ബന്ധം ആസ്‌ പദമാക്കി മൊത്തം ജനങ്ങളെ ഏഴ്‌ 
വിഭാഗമായിത്തിരിക്കുന്നു. ഒന്നാം വിഭാഗം മത മൂല്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ തീരെ 
പ്രാധാന്യം കൊടുക്കാത്തവരാണ്‌. രണ്ടാം വിഭാഗം ഉപദേശിച്ചാല്‍ 
ഭാവപ്പകര്‍ച്ച വരുകയും അവര്‍ കുറ്റം സമ്മതിക്കുകയും ചെയ്യും. എന്നാല്‍ 
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മാറ്റത്തിന്‌ പൂര്‍ണമായും അവര്‍ തയ്യാറാവില്ല. ഇവര്‍ ഒന്നാം 
വിഭാഗത്തേക്കാള്‍ നല്ലവരാണ്‌. മൂന്നാം വിഭാഗം മത മൂല്യങ്ങള്‍ 
ഉയര്‍ത്തപ്പിടിക്കണമെന്നും നന്നായി ജീവിക്കണമെന്നുമാഗ്രഹിക്കുന്നു. 
അവര്‍ ഉപദേശം സിദ്ധിക്കുവാന്‍ പല സദസ്സുകളിലും സമ്മേളിക്കുകയും 
പ്രാര്‍ഥനകളില്‍ പങ്കെടുക്കുകയും ചെയ്യും. എന്നാല്‍ ഇതിനപ്പുറം അവര്‍ 
ഒന്നും ചെയ്യില്ല. ഇത്തരം സദസ്സുകളില്‍ പങ്കെടുക്കുന്നത്‌ തന്നെ അവരുടെ 
മോക്ഷമാര്‍ഗമാണെന്ന്‌ അവര്‍ കരുതും. ഇവര്‍ രണ്ടാം വിഭാഗത്തേക്കാള്‍ 
ഉത്തമരാണത്രെ. 


നാലാം വിഭാഗം നന്നാവണമെന്ന്‌ ആഗ്രഹിക്കുന്നു. അതിന്‌ വേണ്ടി 
പലരോടും ദുആ ചെയ്യാന്‍ ആവശ്യപ്പെടും, എന്നാല്‍ അത്‌ ലക്ഷ്യമാക്കി 
അവര്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കില്ല. ചിലപ്പോള്‍ ഏതെങ്കിലുമൊരു ശൈഖില്‍ നിന്ന്‌ 
വല്ല ദിക്റോ മറ്റോ ഏറ്റെടുക്കും. പക്ഷേ, ഇതില്‍ കഠിനാധ്വാനം ചെയ്യാന്‍ 
അവര്‍ തയ്യാറല്ല. അഞ്ചാം വിഭാഗം പ്രവര്‍ത്തിക്കാന്‍ തയ്യാറാണ്‌, എന്നാല്‍ 
അവര്‍ തെരഞ്ഞെടുത്ത പ്രവര്‍ത്തനം അവന്റെ ഹൃദയത്തെ നന്നാക്കാന്‍ 
ഉതകുന്നതായിരുന്നില്ല. അവന്റെ ആത്മീയ രോഗത്തിന്റെ ശമനത്തിന്‌ 
അനുയോജ്യമായ മരുന്നല്ല അവന്‍ കഴിച്ചത്‌. 


ആറാമത്തെ വിഭാഗം അനുയോജ്യമായ വിര്‍ദുകളാണ്‌ ചൊല്ലുന്നത്‌. 
എന്നാല്‍, അവന്‍ അആള്ളാഹുവിനോട്‌ ചോദിക്കുന്നത്‌ അവനെ 
സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം അപ്രാപ്യമായ കാര്യമാണ്‌. ഉദാഹരണമായി 
തന്നെ ഖുതുബ്‌ ആക്കണമെന്നാണ്‌ അവന്‍ അല്ലാഹുവിനോട്‌ 
ആവശ്യപ്പെടുന്നത്‌. ഏഴാം വിഭാഗം പപവര്‍ത്തിക്കുന്നു. 
ദൈവാരാധനയുടെ എല്ലാ വിധ നിയമങ്ങളും വ്യവസ്ഥിതിയും അവര്‍ 
പാലിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ അവരില്‍ അഹംഭാവം എന്ന ഹൃദയ രോഗം 
വന്നു ചേര്‍ന്നു. 


മേല്‍ പറയപ്പെട്ട എല്ലാ വിഭാഗത്തിനും ദോഷമുണ്ട്‌. അല്ലാഹു നല്ലത്‌ 
മാര്രതമേ സ്വീകരിക്കൂ. ജലാലുദ്ദീന്‍ റൂമിയുടെ പേര്‍ഷ്യന്‍ 
കവിതാശകലങ്ങളും പല ഉദ്ധരണികളും ജീവിതാനുഭവങ്ങളും കൊണ്ട്‌ 
സമൃദ്ധമാണ്‌ ഈ കൃതി. 


അഠബിക്കവിതകള്‍ 


കേരളത്തിലെ അറബിക്കവികളില്‍ പ്രഥമ ഗണനീയമാണ്‌ മൌലാനാ 
കാടേരി. ഭാവനാ സമ്പന്നമായ, സാഹിതീയ മൂല്യങ്ങളെ പ്രതിനിധാനം 
ചെയ്യുന്ന ചില ലഘു കവിതകളും, വിജ്ഞാനം പ്രസരിപ്പിക്കുന്ന ദീര്‍ഘ 
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കാവ്യങ്ങളും ചില പണ്ഡിത പ്രതിഭകളുടെയും പൌരപ്രമുഖരുടെയും 
അനുശോചന കാവ്യങ്ങളും ഇവയിലുണ്ട്‌. മിക്ക കവിതകളം പ്രസിദ്ധവും 
കേരള അറബി സാഹിത്യ ചരിത്രത്തില്‍ സ്ഥാനം പിടിച്ചതുമാണ്‌. 


താഇഗധ്ന കമാലിയ 


കവിതകളില്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ മാസ്റ്റര്‍ പീസ്‌ ആയി 
ഗണിക്കപ്പെടുന്നത്‌ താഇയ്യ കമാലിയ്യു എന്ന പേരില്‍ അറിയപ്പെടുന്ന 
ദീര്‍ഘ കാവ്യമാണ്‌. കാഞ്ഞിരപ്പള്ളിയിലെ നൂറുല്‍ ഹുദാ കോളേജില്‍ 
പ്രധാന അധ്യാപകനായി സേവനം ചെയ്യുന്ന കാലത്താണ്‌ ഇത്‌ 
രചിക്കപ്പെട്ടത്‌. പപസ്തുത സ്ഥാപനത്തിന്റെ വിദ്യാര്‍ത്ഥി 
സമ്മേളനത്തിലാണ്‌ ഇത്‌ ആദ്യമായി അവതരിപ്പിക്കുന്നതും. 
തല്‍സ്ഥാപനത്തിലെ വിദ്യാര്‍ത്ഥിയായിരുന്ന മൌലവി അബ്ദുല്‍ ഹയ്യ്‌ 
ആണ്‌ ഇതിന്റെ പ്രസാധനത്തിന്‌ മുന്‍ കൈയെടുത്തത്‌. പെരുമ്പാവൂരിലെ 
ഭാരത ച്ര്്രിക പ്രസ്സിലാണ്‌ അച്ചടിച്ചത്‌. 


മൊത്തം തൊണ്ണൂറ്‌ വരികളിലായി റജ്സ്‌ വൃത്തത്തില്‍ 
ഖാഫിയത്തുത്താഇലാണ്‌ ഇത്‌ വിരചിതമായത്‌. നാല്‍ അധ്യായങ്ങളാണ്‌ 
ഇതിലുള്ളത്‌. അല്‍ ഇല്‍മുല്‍ ഖദീം വല്‍ ഹദീസ്‌ (പ്രാചീന വിദ്യയും 
ആധുനിക ജ്ഞാനവും) അല്‍ ഉലമാഉ വമആശുഹും (പണ്ഡിതരും 
അവരുടെ ജീവിത മാര്‍ഗ്ഗവും) അല്‍ ദറാഹിമു വദ്നാനീര്‍ (ദിര്‍ഹമുകളും 
ദീനാറുകളും) അല്‍ മുനാജാത്ത്‌ ( അഭിമുഖ സംഭാഷണം) എന്നിവയാണ്‌ 
ഈ അധ്യായങ്ങള്‍. 


മത വിദ്യാഭ്യാസത്തിന്‌ മുന്‍ഗാമികള്‍ കല്‍പ്പിച്ചിരുന്ന സ്ഥാനവും 
ഇന്ന്‌ അതിന്‌ നേരിട്ട മൂല്യച്യുതിയും ആധുനിക വിജ്ഞാനം കൈവരിച്ച 
പുരോഗതിയും വിവരിക്കുന്ന തോടൊപ്പം ഈ ദുരവസ്ഥയില്‍ 
വ്യാകുലപ്പെടുകയാണ്‌ ഒന്നാം അധ്യായത്തില്‍ കവി ചെയ്യുന്നത്‌. 
രണ്ടാമത്തെ അധ്യായത്തില്‍ വിരല്‍ ചൂണ്ടുന്നത്‌ ഇതിന്റെ 
കാരണങ്ങളിലേക്കാണ്‌. മത വിദൃയയെ പണ്ഡിതന്മാര്‍ ജീവിത 
മാര്‍ഗമാക്കിയെന്നും ജീവിത മാര്‍ഗത്തിന്‌ മറ്റുവഴികള്‍ തേടുന്നത്‌ 
മോശമായിക്കാണുകയാണവരെന്നും കവി പരിതപിക്കുന്നു. മുന്‍ഗാമികള്‍ 
മതം വിറ്റു കാശാക്കുന്നതിന്‌ പകരം, കച്ചവടം, കൃഷി പോലുള്ള ജീവിത 
വൃത്തിയില്‍ ഏര്‍പ്പെട്ടിരുന്നുവെന്നും ഈ മാതൃക ഉപേക്ഷിച്ചതാണ്‌ മത 
വിദ്യയുടെ അധഃപതനത്തിന്‌ കാരണമെന്നും ഈ അധ്യായത്തില്‍ 
സമര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. 
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ആധുനിക ലോകം മുഴുവന്‍ പണത്തിനു പിന്നിലാണെന്നും 
മതാദ്ധ്യാപനങ്ങള്‍ക്ക്‌ അവര്‍ തീരേ സ്ഥാനം കല്‍പ്പിക്കുന്നില്ലെന്നും 
മൂന്നാം അധ്യായത്തില്‍ പറയുന്നു. ഭൂമിയുടെ അകമാണ്‌ പുറം 
ലോകത്തേക്കാള്‍ നല്ലതെന്ന്‌ നബി(സ) മുന്നറിയിപ്പു നല്‍കിയ 
യുഗമാണിതെന്നും ഐഹിക പരിത്യാഗമാണ്‌ ഈയവസരത്തില്‍ 
നല്ലതെന്നും താന്‍ ഇതാണ്‌ ആഗ്രഹിക്കുന്നതെന്നും വ്യക്തമാക്കുന്നു. 


ആല്ലാഹുവിന്നു മുന്നിലുള്ള ഒരു പ്രാര്‍ത്ഥനാ സംഭാഷണമാണ്‌ 
മുനാജാത്ത്‌ എന്ന നാലാം അധ്യായത്തിലുള്ളത്‌. എന്റെ രക്ഷിതാവേ, 
ആരാധനാ വ്യാപൃതനായ കര്‍മ ശാസ്ര്രജ്ഞനും ഗുരുവര്യനുമായ 
ഹസന്‍ എന്നവരുടെ പുര്തന്‍ അബുല്‍ കമാല്‍ മുഹമ്മദിന്റെ പക്ഷത്ത്‌ 
നീ നില്‍ക്കേണമേ എന്നര്‍ത്ഥമുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥനാ കവിതയോടെയാണ്‌ 
അവസാനിക്കുന്നത്‌. 


അത്‌ ഖസ്വീദത്താത്‌ മീലാദിയത 


ഥവീല്‍ വ്ൃത്തതില്‍ നൂറു വരികളിലായാണ്‌ ഈ കാവ്യം രചിച്ചത്‌. 
ഇത്‌ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചതായി അറിയില്ല. അല്‍ ഖസ്വീദത്തുല്‍ മീലാദിയ്യ 
ഫീ ബയാനി ഹുക്മില്‍ മൌലിദിന്നബവി ഫീ ഓഖാത്തില്‍ മഖ്സൂസഃ 
വബി ഹൈആത്തിന്‍ മുഅ്താദ ബൈനന്നാസി മഅ ബയാനി മന്‍ 
അഫ്തഈ ബി ബിദ്അതിഹി മിനല്‍ ഉലമാഇല്‍ അഫാസിലി ബില്‍ ഹിന്ദി 
എന്നാണ്‌ കാവ്യത്തിന്റെ മുഴുവന്‍ പേര്‍. 


പ്രവാചക പ്രകീര്‍ത്തനം ശരീഅത്തിന്റെ ഭാഗവും പുണ്യര്രവര്‍ത്ത 
നവുമാണെന്ന്‌ തത്വത്തില്‍ മതം അംഗീകരിച്ചതാണ്‌. എന്നാല്‍, 
മൌലിദാഘോഷത്തിന്‌ പ്രത്യേകമായി ഒരു രീതിയോ ശൈലിയോ 
ശറഇല്‍ നിയമമായി വന്നിട്ടില്ലെന്നും ഓരോ നാട്ടുകാരും ദേശക്കാരും 
തങ്ങള്‍ക്കിഷ്ടപ്പെട്ട രീതിയില്‍ അതിനു ശൈലി നല്‍കിയതാണെന്നും 
എല്ലാം ര്രവാചകന്റെ സ്നേഹ പ്രകടനമാണെന്നും ഈ കവിതയിലൂടെ 
അദ്ദഹം വ്യക്തമാക്കുന്നു. മാലിദാഘോഷത്തിന്‌ അനുകൂലമായും 
പ്രതികൂലമായും ഇന്ത്യക്കകത്തും പുറത്തും ഉള്ള പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ 
നല്‍കിയ ഫത്വകളും ഇതില്‍ ഉദ്ധരിക്കുന്നുണ്ട്‌. 


എന്നാല്‍ ഇന്ന്‌ നിലവിലുള്ള ഏതൊരു ശൈലിയെയും 
ആചാരത്തെയും എതിര്‍ക്കേണ്ടതില്ലെന്നും അവ മുഴുവന്‍ പ്രവാചക 
പ്രകീര്‍ത്തനമാണെന്നും, മാലിദാഘോഷം ഏതു രീതിയിലാണെങ്കിലും 
അല്ലാഹു അതിന്‌ പ്രതിഫലം നല്‍കുമെന്നും ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ അത്‌ കൊണ്ട്‌ 


4്ടട 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നേട്ടമുണ്ടെന്നും ഇതില്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. 
സനനട്ടശാചന കാവ്യങ്ങൾ 


മൌലാനാ കാടേരിയുടെ അനുശോചന കാവ്യങ്ങളും ഏറെ 
(പസിദ്ധമാണ്‌. കേരളത്തിലെ മണ്‍മറഞ്ഞ ചില പണ്ഡിത 
മഹത്തുക്കളുടെയും തന്റെ കുടുംബത്തിലെ പണ്ഡിതന്‍മാരുടെയും 
അനുശോചന കാവ്യം അദ്ദേഹം രചിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


കര്‍മശാസ്ത്ര വിശാരദനും ബഹുഭാഷാ പണ്ഡിതനും നിരവധി ഗ്രന്ഥ 
ങ്ങളുടെ കര്‍ത്താവുമായിരുന്ന മനലാനാ അഹ്മദ്‌ കോയശ്ശാലിയാത്തി, 
കേരള മുസ്‌ലിംകളുടെ ആത്മീയ രാഷ്ര്രീയ ച്ര്രവാളത്തിലെ കത്തിജ്വ 
ലിച്ച സൂര്യന്‍ സയ്യിദ്‌ അബ്ദുറഹിമാന്‍ ബാഫഖി തങ്ങള്‍, നിരവധി 
പണ്ഡിതന്‍മാരുടെ ഉസ്താദും കവിയും വെല്ലൂര്‍ അല്‍ബാഖിയാത്തു 
സ്വാലിഹാത്തിന്റെ പ്രിന്‍സിപ്പാളുമായിരുന്ന മാലാനാ അബ്ദുറഹിമാന്‍ 
ഫള്ഫരി, പൌരപ്രമുഖനും ധര്‍മശീലനും മുക്കം യതീംഖാനയുടെ 
സ്ഥാപകനുമായ മുക്കം വീരാന്‍ കൂട്ടി ഹാജി, പണ്ഡിതനും സൂഫിവ 
രൃനും ആയിരുന്ന തന്റെ പിതാവ്‌ ഹസന്‍ മുസ്ലിയാര്‍, തന്റെ ഭാര്യാപി 
താവും പണ്ഡിതനും സൂഫിയുമായിരുന്ന പാതിരമണ്ണ കുഞ്ഞീദു മുസ്‌ലി 
യാര്‍ തുടങ്ങിയവരുടെ പേരില്‍ രചിച്ച അനുശോചനകാവ്യങ്ങളാണ്‌ 
പ്രമുഖവും പ്രശസതവുമായത്‌. 


മലത്ാള ന൭ചനകള്‍ൾ 


മലയാള ഭാഷയില്‍ മൌലാനാ കാടേരി രചിച്ച ഗ്രന്ഥങ്ങളെ ഇനി 
പരിചയപ്പെടാം. ഇവയില്‍ തന്റെ വീക്ഷണം സമര്‍ത്ഥിക്കുന്ന ഫതാവാ 
ഫീ റഫ്ഇസ്സൌത്തി മഅല്‍ ജനാസ റഗ്മന്‍ അലാ അന്‍ഫി മന്‍ അജാസ 
എന്ന ലഘുകൃതി പ്രസിദ്ധവും പ്രസിദ്ധീകൃതവുമാണ്‌. പര്‍ദ്ദ സ്ര്പദാ 
യത്തെ സംബന്ധിക്കുന്ന ഘോഷ ചിന്താര്‍ഹമായ യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങള്‍ 
അഥവാ സദാചാരങ്ങളും അനാചാരങ്ങളും എന്നിവ പ്രസിദ്ധീകരിക്ക 


പ്പേട്ടിട്ടില്ല. 
ചിന്താര്‍ഹമായ യാഥാര്‍യ്ഥ്യങ്ങള്‍ൾ 


1976 മാര്‍ച്ച്‌ മാസത്തില്‍ രചന പൂര്‍ത്തിയാക്കിയ ഈ കൃതിയുടെ 
മുഴുവന്‍ പേര്‍, ചിന്താര്‍ഹമായ യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങള്‍ അഥവാ സദാചാര 
ങ്ങളും അനാചാരങ്ങളും എന്നാണ്‌. അറബി ഭാഷയില്‍ അസ്സുന്നത്തു 
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വല്‍ബിദ്അ എന്നും പേര്‍ നല്‍കിയിട്ടുണ്ട്‌. ഈ കൃതിയുടെ രചനയി 
ലേക്ക്‌ നയിച്ച സാഹചര്യം അതിന്റെ ആദൃത്തെ ഖണ്ഡികയില്‍ തന്നെ 
പരാമര്‍ശിക്കുന്നുണ്ട്‌. 


“കേരളത്തില്‍ പ്രത്യേകിച്ച്‌ ഏറനാട്‌, വള്ളുവനാട്‌ താലൂക്കുകളില്‍ 
മൊത്തത്തില്‍ നാം പരിചയപ്പെട്ടുവരുന്ന ചില ആചാരങ്ങളും നടപടി 
കളും ഇസ്ലാമിക ശരീഅത്തില്‍ പെട്ടതാണെന്നാണ്‌ ധരിച്ചു വരുന്നത്‌. 
ചില തെറ്റിദ്ധാരണകള്‍ മനസ്സിലാക്കലും അതു വഴി ജനങ്ങളുടെ നടപ 
ടികളെ ഇസ്ലാമീകരിക്കലുമാണ്‌ ഈ ചെറു ഗ്രന്ഥം കൊണ്ട്‌ ഞാന്‍ 


ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ളത്‌.” 


പിന്നീട്‌ അനാചാരം, സദാചാരം എന്നിവയുടെ നിര്‍വചനമാണ്‌ പ്രതി 
പാദിക്കുന്നത്‌. ഏതൊരു വിശ്വാസാചാരങ്ങളും സുന്നത്തിനോട്‌ ഒത്തു 
വരുമ്പോള്‍ ഇസ്ലാമിന്റെ വിധിക്കനുസരിച്ചും വിയോജിക്കുമ്പോള്‍ ബിദ്‌ 
അത്ത്‌ അനാചാരവുമായിത്തീരുന്നു. ഈ നിര്‍വചനത്തിന്‌ അനുസ്ൃത 
മായാണ്‌ അദ്ദേഹം സദാചാരങ്ങളെയും അനാചാരങ്ങളെയും വേര്‍തി 
രിക്കുന്നത്‌. 


അഞ്ചു അദ്ധ്യായങ്ങളാണ്‌ ഈ കൃതിയിലുള്ളത്‌. സുന്നത്ത്‌, ബിദ്‌ 
അത്ത്‌ എന്നിവയെ നിര്‍വചിക്കുകയാണ്‌ ഒന്നാം അദ്ധ്യായത്തില്‍ ചെയ്യു 
ന്നത്‌. ഇബ്നു മസ്്‌ഈദ്‌(റ), അഹ്മദ്ബിന്‍ ഹന്‍ബല്‍ (റ), ഇബ്നു ഹജ 
റുല്‍ അസ്ഖലാനി (റ), സയ്യിദ്‌ ശരീഫ്‌ ജൂര്‍ജാനി (റ), ശൈഖ്‌ മുഹ്യി 
ദ്ദീന്‍ അബ്ദുല്‍ ഖാദിര്‍ ജീലാനി (റ), മുഹമ്മദ്ബിന്‍ സീരീന്‍ (റ), ശാഹ്‌ 
വലിയുള്ളാഹിദ്ദഹ്ലവി (റ) തുടങ്ങിയ പണ്ഡിതന്‍മാരുടെ ഉദ്ധരണിക 
ളുടെ പിന്‍ബലത്തിലാണ്‌ തന്റെ സമര്‍ത്ഥനം. ഹിജ്റ മുന്നൂറിനു മുമ്പു 
തന്നെ സുന്നത്ത്‌, ബിദ്‌അത്ത്‌ എന്നീ സംജ്ഞകള്‍ ഉപയോഗിക്കപ്പെട്ടി 
രുന്നുവെന്നും ശറഇയ്യായ വിധിയോടു യോജിക്കാത്ത പരിഷ്കാരങ്ങ 
ളാണ്‌ ബിദ്‌അത്ത്‌ എന്നും ഇതില്‍ വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട്‌. മദ്ഹബുകളുടെ 
ആവിര്‍ഭാവത്തെക്കുറിച്ചും അതിനെ അനുധാവനം ചെയ്യുന്നതിന്റെ അനി 
വാര്ൃതയെക്കുറിച്ചുമുള്ള ചെറിയ വിവരണവും ഈ അധ്യായത്തിലു 
ണ്ട്‌. 


മതവിദ്യാര്‍ത്ഥികളെ സംബന്ധിക്കുന്നതാണ്‌ ഉപര്യുക്ത അധ്യായ 
ത്തിലെ മറ്റൊരു ഭാഗം. മതവിദ്യ നേടുന്നത്‌ കൊണ്ട്‌ ഐഹിക ലോകത്തെ 
അര്‍ത്ഥമാക്കുന്നവന്‍ ചെയ്യുന്നത്‌ അനാചാരമാണെന്നും അല്ലാഹുവിന്റെ 
പ്രീതിക്ക്‌ വേണ്ടി പഠിക്കുന്നത്‌ മാധ്രമാണ്‌ സദാചാരം എന്നും അദ്ദേഹം 
സമര്‍ത്ഥിക്കുന്നുണ്ട്‌. അതിനാല്‍ പൂര്‍വ സൂരികളായ പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ 


50 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നിത്യവൃത്തിക്ക്‌ വേണ്ടി മറ്റു ജോലികളില്‍ ഏര്‍പ്പെടുകയും മതവിജ്ഞാനം 
സേവനമാക്കി മാറ്റുകയും ചെയ്തതായി നമുക്ക്‌ കാണാന്‍ കഴിയും. 
ഇങ്ങനെ പോകുന്നു ആദ്യ അധ്യായത്തിലെ വിവരണം. 


രണ്ടാം അധ്യായത്തില്‍ നാട്ടില്‍ നടക്കുന്ന അനാചാരങ്ങളെയാണ്‌ 
പരാമര്‍ശിക്കുന്നത്‌. മതപരമായ കര്‍മങ്ങളില്‍ ദുരാചാരങ്ങള്‍ ഉണ്ട്‌ എന്നും 
നിസ്‌കാരത്തിലും അംഗസ്നാനത്തിലും വരുന്ന വസ്വാസു പോലും 
ദുരാചാരത്തിന്റെ പരിധിയിലാണെന്നും അദ്ദേഹം അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. 
ബാജഃ വിളിക്കുന്നതിനു മുമ്പോ പിമ്പോ നകാര കൊട്ടുക, പള്ളികള്‍ 
മോഡി പിടിപ്പിക്കുക, പള്ളികളോടനുബന്ധിച്ച്‌ സ്ഥിതി ചെയ്യുന്ന വലി 
യ്യിന്റെയോ ശഹീദിന്റെയോ പേരില്‍ നേര്‍ച്ചയുടെയും ഉറൂസിന്റെയും 
മറവില്‍ വാദ്യാഘോഷവും കുഴല്‍ വിളിയും നടത്തുക, അത്‌ മൂലം 
നിസ്‌കാരത്തിന്‌ അസൌകര്യം സൃഷ്ടിക്കുക തുടങ്ങിയവ അനാചാരമാ 
ണെന്ന്‌ അദ്ദേഹം അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. പള്ളികളിലെ മിഹ്‌റാബില്‍ 
നിസ്‌കരിക്കുന്നത്‌ കറാഹത്താണെന്ന്‌ വാദിക്കുന്നവര്‍ക്കുള്ള മറുപടിയും 
ജുമുഅയുടെ ആദ്യബാജഃ സമയം പ്രവേശിക്കുന്നതിന്‌ മുമ്പ്‌ കൊടുക്കുന്ന 
സ്ര്രദായം തെറ്റാണെന്നും അദ്ദേഹം തുറന്നു പറയുന്നുണ്ട്‌. 


മൂന്നാമത്തെ അധ്യായം വസ്ര്രധാരണ, മോതിരം ധരിക്കല്‍, 
താടിവെക്കല്‍ എന്നിവയിലെ സദാചാരങ്ങളെയും അനാചാരങ്ങളെയു 
മാണ്‌ പ്രതിപാദിക്കുന്നത്‌. നാലാം അധ്യായത്തില്‍ കച്ചവടം, വിവാഹം 
എന്നിവയിലെ അനാചാരങ്ങളെ കുറിച്ചാണ്‌ പ്രതിപാദിക്കുന്നത്‌. സ്ത്രീ 
ധനം അനാചാരമാണെന്നും അതിന്‌ മതപരമായ യാതൊരു അടിസ്ഥാ 
നവുമില്ലെന്നും അദ്ദേഹം അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. ഇന്ന്‌ നാട്ടിലുള്ള ഖാസി 
മാര്‍ ആര്‍ എന്നും അവരുടെ അധികാര പരിധികള്‍ എന്താവണമെന്നും 
അവരുടെ വരുമാന മാര്‍ഗം അനുവദനീയമാണോ എന്നുമുള്ള ഒരു അമ്പേ 
ഷണമാണ്‌ ഈ അധ്യായത്തിലെ മറ്റൊരു പരാമൃഷ്ട വിഷയം. ഏഴാം 
അധ്യായത്തിലും എട്ടാം അധ്യായത്തിലും അദ്ദേഹത്തിന്റെ വീക്ഷണ 
ങ്ങള്‍ വിശദമായി പരിചയപ്പെടാം. 


ജനാസയുമായി ബന്ധപ്പെട്ട തന്റെ വീക്ഷണങ്ങളാണ്‌ അഞ്ചാം അധ്യാ 
യത്തിലുള്ളത്‌. നമ്മുടെ നാടുകളില്‍ കണ്ടു വരുന്ന മരണാനന്തര ചട 
ങ്ങുകളില്‍ ചിലതിന്റെ അടിസ്ഥാനമെന്തെന്ന്‌ അദ്ദേഹം ഒരന്വേഷണം 
നടത്തുന്നു. അതിനു വേണ്ടി ഫതാവാ അല്‍ കുബ്റായില്‍ നിന്നുള്ള 
ഉദ്ധരണികളും ചേര്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. പുസ്തകം ഉപസംഹരിക്കുന്നത്‌ ഇങ്ങ 
നെയാണ്‌. 
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“കാലവ്യത്യാസം കൊണ്ട്‌ ചില കാര്യങ്ങള്‍ വൃത്യാസപ്പെട്ടു വരു 
മെന്ന്‌ ചിലര്‍ക്ക്‌ ഒരു ധാരണയുണ്ട്‌. അത്‌ ദീനീ അല്ലാത്ത കാര്യങ്ങളില്‍ 
മാത്രം അങ്ങനെ വന്നേക്കാം. ദീനില്‍ കല്‍പനയോ വിരോധമോ ഉള്ള 
വിധികള്‍ക്ക്‌ വ്യത്യാസം വരുന്നതല്ല. അങ്ങനെ വരികയാണെങ്കില്‍ ദീനി 
യ്യായ അഹ്‌കാമുകള്‍ക്ക്‌ തന്നെ മാറ്റം വരേണ്ടതായി വരും. അത്‌ ഒരി 
ക്കലും വരാന്‍ പാടില്ലാത്തതാണ്‌. ചിന്താര്‍ഹമായ യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങളാ 


പ്പ്‌ ൭൭ 


ണിത്‌. 


ഫതാവാ 


“ഫതാവാ ഫീ റഫ്‌ഇസ്ലൌതി മഅല്‍ ജനാസ റഗ്മന്‍ അലാ അന്‍ഫി 
മന്‍ അജാസഹു' എന്നാണ്‌ കൃതിയുടെ പേര്‌. ജനാസ കൊണ്ട്‌ പോകു 
മ്പോള്‍ ദിക്റുകള്‍ ചൊല്ലുന്നതിന്‌ പകരം മുഴുവന്‍ മനനം പാലിക്കലാണ്‌ 
ഉത്തമം എന്ന്‌ പ്രസ്താവിക്കുന്ന അല്‍ ബയാന്‍ മാസികയില്‍ അദ്ദേഹ 
മെഴുതിയ ലേഖനത്തിനെതിരെ ചില കേരള പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ രംഗത്ത്‌ 
വന്നപ്പോള്‍ അവരുടെ വാദങ്ങളെ ഖണ്ഡിക്കുവാനും തന്റെ പക്ഷം 
സ്ഥാപിക്കാനുമായി ശേഖരിച്ച ഫത്വകളാണ്‌ പ്രസ്തുത കൃതിയിലൂു 
ള്ളത്‌. മുഖവുരയില്‍ ഈ പുസ്തക രചനയിലേക്ക്‌ നയിച്ച സാഹചര്യം 
വിവരിക്കുന്നത്‌ കാണുക. 


“ഇന്ന്‌ ചില മുസ്ലിമീങ്ങള്‍ ആചരിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുന്ന കൊടികുത്ത്‌ 
നേര്‍ച്ച, ജനാസയോടുകൂടി ശബ്ദമുയര്‍ത്തല്‍ മുതലായവകളെ സംബ 
ന്ധിച്ച്‌ അഹ്‌ലുസ്സുന്നത്തി വല്‍ ജമാഅത്തിന്റെ ആദര്‍ശാടിസ്ഥാനത്തില്‍ 
മഹാന്‍മാരായ ഉലമാക്കള്‍ രേഖപ്പെടുത്തിയിട്ടുള്ളതിനെ അല്‍ ബയാന്‍ 
പ്രതത്തില്‍ പ്രതാധിപനെന്ന നിലക്ക്‌ ഞാന്‍ രേഖപ്പെടുത്തിയപ്പോള്‍ 
അത്‌ സുന്നത്ത്‌ ജമാഅത്തിന്‌ യോജിക്കാത്തതാണെന്ന്‌ ചില സ്വാര്‍ത്ഥ 
മോഹികള്‍ ഹോട്ടലുകളിലും സ്റ്റേജിലും തട്ടിമൂളിച്ചു സമുദായ മധ്യത്തില്‍ 
ഒച്ചപ്പാടും നാശങ്ങളും ഉണ്ടാക്കിത്തീര്‍ത്തു. 


സത്യം തുറന്നു പറയുമ്പോള്‍ അസത്യം കൊണ്ട്‌ മുതലെടുക്കുന്ന 
വര്‍ക്ക്‌ കരളു വേദനിക്കുന്നത്‌ സര്‍വസാധാരണമാണല്ലോ. എന്റെ 
ലേഖനം കണ്ടപ്പോള്‍ ഈ കരിഞ്ചന്തക്കാര്‍ എന്നെ ചീത്ത പറയുവാനും 
അവഹേളിക്കുവാനും തുടങ്ങി. എങ്കിലും ചെരിപ്പിനൊത്ത്‌ കാല്‍ മുറി 
ക്കുവാന്‍ തയ്യാറില്ലെന്ന്‌ ഞാന്‍ തീരുമാനിച്ചു. 


10-12-52 വാളക്കുളത്ത്‌ വെച്ച്‌ കൂടിയ സമസ്ത കേരള ജംഇയു 
ത്തുല്‍ ഉലമയുടെ മുശാവറ യോഗത്തില്‍ പങ്കെടുത്തിരുന്ന ചുരുക്കം 


ല്‍ 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


ചില വ്യക്തികള്‍ പ്രസ്തുത ലേഖനങ്ങളെ കുറിച്ച്‌ വിമര്‍ശിക്കുകയും 
അവ സുന്നത്തു ജമാഅത്തിന്‌ നിരക്കാത്തതാണെന്നുള്ള അവരുടെ അഭി 
പ്രായത്തെ സമസ്ത ജംഇയ്യത്തിന്റെ സര്‍വൃസമ്മതാഭിപ്രായമായി പര 
സ്യപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്തു. എന്നാല്‍ ജംഇയ്യത്തിലെ പ്രമുഖാംഗങ്ങ 
ളെല്ലാം തന്നെ ആ അഭിപ്രായത്തോട്‌ യോജിക്കാത്തവരാണെന്നും അവ 
രുടെ പരസ്യം അടിസ്ഥാന രഹിതമാണെന്നും ഈ പുസ്തകത്തില്‍ 
ചേര്‍ത്തിട്ടുള്ള തെളിവുകള്‍ മൂലം മാന്യ വായനക്കാര്‍ക്ക്‌ ര്രഹിക്കാവു 


ക്‌ 3 


ന്നതാണ. 


തന്റെ വാദഗതി സമര്‍ത്ഥിക്കുന്നതിന്‌ അറബ്‌ ലോകത്ത്‌ പ്രസിദ്ധ 
മായ മാസിക ലിവാഉല്‍ ഇസ്‌ലാമിന്റെ പ്രതാധിപരുടെയും ദയൂബന്ദ്‌ പ 
ണ്ഡിതന്‍മാരായ സയ്യിദ്‌ മഹ്ദീ ഹസന്‍, മസ്ഈദ്‌ അഹ്മദ്‌, സഈദ്‌ 
അഹ്മദ്‌ അലീ സഈദ്‌ എന്നിവരുടെയും വെല്ലൂര്‍ അല്‍ ബാഖിയാത്തു 
സ്വാലിഹാത്തിലെ മുഖ്യ അധ്യാപകനും അന്നത്തെ കേരള പണ്ഡിതന്‍മാ 
രുടെ പ്രമുഖ ഗുരുവര്യരുമായ ശൈഖ്‌ ആദം ഹസ്റത്ത്‌ അവര്‍കളുടെയും 
ഫത്വകള്‍ അദ്ദേഹം ശേഖരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഈ പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ പറയുന്നത്‌ 
ജനാസ കൊണ്ടു പോകുമ്പോള്‍ മൌനം ദീക്ഷിക്കലാണ്‌ ഉത്തമം എന്നാ 


ഡല 


ണ. 


എന്നാല്‍ സമസ്ത കേരള ജംഇയ്യത്തുല്‍ ഉലമായുടെ പണ്ഡി 
തന്‍മാരില്‍ ചിലര്‍ ദിക്റ്‌ ചൊല്ലലും മനനം പാലിക്കലും ഒരു പോലെ 
സുന്നത്ത്‌ ജമാഅത്തിന്റെ ഭാഗമാണെന്ന്‌ ഫത്വ നല്‍കിയതും ഇതില്‍ 
ചേര്‍ത്തിട്ടുണ്ട്‌. സമസ്തയുടെ അന്നത്തെ പ്രസിഡണ്ട്‌ വാളക്കുളം 
അബ്ദുല്‍ ബാരി മുസ്ലിയാര്‍, ജനറല്‍ സ്വരെകട്ടറി അബുല്‍ ബഷീര്‍, 
കെ.പി മുഹ്യുദ്ദീന്‍ കുട്ടി മുസ്ലിയാര്‍ പറവണ്ണ, പാനായിക്കുളം അബ്ദുല്‍ 
റഹ്മാന്‍ മുസ്ലിയാര്‍, ഇബ്റാഹീം മൌലവി അയനിക്കാട്‌, വി.പി മുഹ 
മ്മദുണ്ണി മൌലവി ബാഖവി, പി.എം. ഇമ്പിച്ചി മാലവി ബാഖവി എന്നി 
വര്‍ മനനം ദീക്ഷിക്കലും ദിക്റ്‌ ചൊല്ലലും സുന്നത്താണെന്ന്‌ ഫത്വാ 
നല്‍കിയവരാണ്‌. 


കൂടാതെ മൌനം ദീക്ഷിക്കലാണ്‌ ഉത്തമമെന്ന്‌ നാലു മദ്ഹബുകളു 
ടെയും അടിസ്ഥാനത്തില്‍ അദ്ദേഹം വിശദമായിത്തന്നെ പ്രതിപാദിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. ഈ വിഷയങ്ങള്‍ ചര്‍ച്ച ചെയ്യുവാന്‍ വേണ്ടി വിളിച്ചു ചേര്‍ത്ത 
മുശാവറ യോഗത്തെക്കുറിച്ചും അതില്‍ നടന്ന സംഭവങ്ങളെക്കുറിച്ചുമുള്ള 
വിശദമായ വിവരണവും ഇതിലുണ്ട്‌. 


3 


ഘാഘ 


ഘോഷ എന്നാല്‍ പര്‍ദാ സ്ര്രദായം എന്നാണ്‌ അര്‍ഥം. ശീര്‍ഷകം 
സൂചിപ്പിക്കുന്ന പോലെ സ്ര്തീകളുടെ ഹിജാബിനെക്കുറിച്ചാണ്‌ ഈ 
ഗ്രന്ഥം. 1954ല്‍ ആണ്‌ ഇതിന്റെ രചന പൂര്‍ത്തിയാക്കുന്നത്‌. പുസ്തകം 
പ്രസിദ്ധീകരിച്ചതായി അറിയില്ല. മാത്രമല്ല, പുസ്തകത്തിന്‌ ഒരു ഉപസം 
ഹാരവും കാണുന്നില്ല. അഥവാ, രചന പൂര്‍ത്തിയായിട്ടില്ല എന്നു അനു 
മാനിക്കാം. 


പുസ്തകം രചിക്കുവാനുള്ള സാഹചര്യം ആമുഖത്തില്‍ പറയുന്ന 
തിങ്ങനെ: 


“കേരള മുസ്‌ലിം സ്ര്രീകളുടെ വേഷ്ച്രച്ഛന്നതയില്‍ വന്ന വിധി 
വൈപരീത്യമാണ്‌ ഈ ഗ്രന്ഥ നിര്‍മിതിക്ക്‌ എനിക്ക്‌ പ്രേരണയും പ്രചോ 
ദനവും നല്‍കിയത്‌. അവരുടെ ഈ പരിതാപകരമായ നില സമുദായ 
ഗാര്രത്തെ എങ്ങനെ വൃണപ്പെടുത്താതിരിക്കും. ഇസ്‌ലാം എന്ന വിധാ 
നത്തില്‍ അഭിമാനമുള്ള ഒരു മുസല്‍മാന്‍ അതു കണ്ടാല്‍ എങ്ങനെ തപ്ത 
ബാഷ്പങ്ങള്‍ പൊഴിക്കാതിരിക്കും. ഘോഷ സ്ര്രദായത്തെ എതിര്‍ക്കു 
ന്നവര്‍ ആരെങ്കിലുമുണ്ടെങ്കില്‍ അവര്‍ മനുഷ്യന്റെ ധാര്‍മിക സംസ്കാ 
രത്തെ നോക്കി കൊഞ്ഞനം കാട്ടുന്ന ഒരു തരം വിഡ്ഡികല്‍ അല്ലാതെ 
അവരെകുറിച്ച്‌ എന്തും പറയട്ടെ. ഇസ്‌ലാമിക നിയമ ശാസ്ത്രത്തിന്റെ 
സജീവങ്ങളായ ഓരോ വിധികളും അവരോട അതിന്‌ മറുപടി പറഞ്ഞു 
കൊള്ളും.” 


ഇതേ വിഷയത്തില്‍ അദ്ദേഹം അറബി മലയാളത്തില്‍ രചിച്ച 
ഫസ്‌ലുല്‍ ഖിതാബ്‌ എന്ന പുസ്തകത്തിന്റെ ഏകദേശ ആവര്‍ത്തന 
മാണ്‌ ഈ മലയാള പുസ്തകവും. ആമുഖത്തിനു ശേഷം മൂന്നു അധ്യാ 
യങ്ങളാണ്‌ ഇതിലുള്ളത്‌. അന്യ പുരുഷന്റെ മുന്നില്‍ സ്രതീകള്‍ മുഖവും 
മുന്‍കൈയും മറക്കണമെന്ന തത്വത്തെ ഖുര്‍ആനിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ 
സ്ഥാപിക്കുകയാണ്‌ ആദ്യത്തെ അധ്യായത്തില്‍ ചെയ്യുന്നത്‌. രണ്ടാം 
അധ്യായത്തില്‍ തിരുനബിയുടെ സുന്നത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തിലും 
മൂന്നാം അധ്യായത്തില്‍ കര്‍മശാസ്ര്രത്തിന്റെയും പൂര്‍വസൂരികളായ 
പണ്ഡിതന്‍മാരുടെ ഫത്വകളുടെയും അടിസ്ഥാനത്തിലും വിഷയം 
സമര്‍ഥിക്കുന്നു. 


ടു 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


അത്താരര്‍്ഠഹാതാത ഖാദിയാനിയ്ക 


അത്തുര്‍റഹാത്തുല്‍ ഖാദിയാനിയു എന്ന്‌ അറബിയിലും ഖാദിയാനീ 
വ്യാജ നിര്‍മാണങ്ങള്‍ എന്നു മലയാളത്തിലും നാമകരണം ചെയ്യപ്പെട്ട 
ഈ കൃതി മിര്‍സാ ഗുലാം അഹ്മദ്‌ ഖാദിയാനിയുടെ മതമായ 
ഖാദിയാനിസത്തെക്കുറിച്ചുള്ള പഠനമാണ്‌. ഇത്‌ അത്യധികം 
അവഗാഹമായ ഒരു കൃതിയല്ല. എന്നാല്‍ ഖാദിയാനിസത്തിന്റെ 
പൊള്ളത്തരങ്ങള്‍ പൊതു ജന മധ്യേ തുറന്നു കാട്ടാന്‍ ഏറെ 
ഉപയുക്തമായ ഒരു ലഘു കൃതിയാണിത്‌. ആമുഖത്തിന്‌ പുറമെ പ്രന്തണ്ട്‌ 
ചെറു അധ്യായങ്ങളാണിതിലുള്ളത്‌. 


ഖാദിയാനിയുടെ ഖത്‌ മുന്നുബുവൃത്ത്‌ വാദവും മറ്റുമാണ്‌ 
ആമുഖത്തില്‍. മിര്‍സയുടെ വിജ്ഞാനം, മിര്‍സാ ഗുലാമിന്റെ 
ലൈലത്തുല്‍ ഖദ്‌ര്‍, ഈസാ നബിയെ നിന്ദിക്കുന്നു, മിര്‍സാ 
സാഹിബിന്റെ ഇല്‍ഹാമുകള്‍, മിര്‍സായുടെ കള്ളങ്ങള്‍, മിര്‍സായുടെ 
രണ്ട്‌ വേഷങ്ങള്‍, ഖുര്‍ആനിനെ മാറ്റിമറിക്കല്‍, മിര്‍സായുടെ ഖുര്‍ആനിക 
ക്ൃരതിമങ്ങള്‍, മുഅ്ജിസത്തേ മിര്‍സാ, മിര്‍സായുടെ വാദങ്ങള്‍ വിവിധ 
പരിണാമങ്ങളിലൂടെ, (പവാചക പര്യവസാനത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 
ഇസ്‌ലാമിലെ വിധി, ഖാദിയാനികളെക്കുറിച്ചുള്ള ചില പ്രഖ്യാപനങ്ങള്‍ 
എന്നിവയാണ്‌ അധ്യായങ്ങള്‍. 


പുസ്തക രചനയില്‍ അവലംബിച്ചുട്ടുള്ള സര്‍വ റഫറന്‍സുകളും 
പ്രാഥമികമാണ്‌. അഥവാ മിര്‍സാ ഗുലാമിന്റെ കൃതികളില്‍ നിന്നുള്ള 
ഉദ്ധരണികളാണ്‌ ഇതില്‍ മിക്കവയും. ആയിനേ കമാലാത്ത്‌, 
ഹഖീഖത്തുല്‍ വഹ്യ്‌, നജ്മുല്‍ ഹുദാ, ചശ്മയേ മഅ്രിഫത്ത്‌, 
ഇസാലത്തുല്‍ അവ്ഹാം, ഹമാമത്തുല്‍ ബുശ്റാ, ഇഅ്ജാസേ അഹ്മദീ, 
ഹാശിയേ അര്‍ബഈന്‍, തയളീഹുല്‍ മറാം, കശ്തിയേ നൂഹ്‌, തബ്ലീഗേ 
രിസാല, ബറാഹീനേ അഹ്മദിയു, തിര്‍യാഖുല്‍ ഖുലൂബ്‌, ദാഫിഉല്‍ 
ബലാല്‍ എന്നീ കൃതികളും സമീന്‍ ദാര്‍, പൈഗാമെ സുല്‍ഹ്‌ എന്നീ 
പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങളും ഈ കൃതിയില്‍ അവലംബമാക്കിയിട്ടുണ്ട്‌. ഇതും 
പ്രസിദ്ധീകരിച്ചതായി അറിയില്ല. 


മുസ്വമുലെ മദൂദിയത്ത്‌ 


മുക്കത്ത്‌ മുദരിസായ സമയത്ത്‌ എഴുതിയ ഗ്രന്ഥമാണ്‌ ഇത്‌. ഇതിന്റെ 
രചനയെക്കുറിച്ച്‌ തന്റെ ജീവചരിത്ര പുസ്തകത്തില്‍ പ്രതിപാദിക്കുന്നത്‌ 


ര 


ഇങ്ങനെയാണ്‌. 


"അന്ന്‌ അവിടെയും പരിസരങ്ങളിലും ചേന്ദമംഗല്ലൂര്‍ക്കാരുടെ ജമാ 
അത്തെ ഇസ്ലാമിയെ സംബന്ധിച്ചുള്ള തര്‍ക്കങ്ങളും കുഴപ്പങ്ങളും ഉണ്ടാ 
യിരുന്നു. അതിനെ സംബന്ധിച്ച്‌ ഉസൂലെ മൌദുദിയയത്ത്‌ എന്ന്‌ പേരില്‍ 
അതിനെ ഖണ്ഡിച്ചുകൊണ്ട്‌ ഒരു ചെറിയ പുസ്തകം മുക്കത്ത്‌ നിന്നും 
അദ്ദേഹം പുറപ്പെടീച്ചിട്ടുണ്ട്‌.” ജമാഅത്തെ ഇസ്ലാമിയുടെ ആശയ പാ 
പ്പരത്തങ്ങള്‍ തുറന്നു കാട്ടുകയാണ്‌ ഈ ഗ്രന്ഥങ്ങളിലൂടെ ചെയ്യുന്നത്‌. 
പുസ്കത്തിന്റെ കോപ്പി കിട്ടിയിട്ടില്ല. 


വിവരാത്തനങ്ങള്‍ൾ 


ആയ്മീയ ടനാഗ ചികിത്സ 


ശാഹ്‌ വലിയുള്ളാഹിദ്ദഹ്ലവി അറബിയില്‍ രചിച്ച അല്‍ ഖഈലുല്‍ 
ജമീല്‍ ഫീ ബയാനി സവാഇസ്സബീല്‍ എന്ന ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ വിവര്‍ത്തന 
മാണ്‌ ഇത്‌. ദവാഉല്‍ അലീല്‍ ഫീ തര്‍ജമത്തി ഖലില്‍ ജമീല്‍ എന്ന്‌ 
അറബിയിലും ആത്മീയ രോഗ ചികിത്സ എന്നു മലയാളത്തിലും ഇതിന്‌ 
പേര്‍ നല്‍കിയിട്ടുണ്ട്‌. ഇത്‌ പ്രസിദ്ധീകൃതമായതായി അറിയില്ല. ര്രന്ഥ 
ത്തിന്റെ അറബി മൂലവും വിവര്‍ത്തനത്തോടൊപ്പം ചേര്‍ത്തിട്ടുണ്ട്‌. ഒരു 
ക്ലാസിക്‌ ഗ്രന്ഥം എങ്ങനെ വിവര്‍ത്തനം ചെയ്യാമെന്നതിന്റെ ഉത്തമ 
മാതൃക കൂടിയാണ്‌ ഈ കൃതി. 


അവതാരിക എഴുതിയിരിക്കുന്നത്‌ തന്റെ പ്രധാന ശിഷ്യനും സൂഫീ 
വര്യനുമായ ഇ.വി ബാപ്പു മുസ്‌ലിയാര്‍ ചാപ്പനങ്ങാടി അവര്‍കളാണ്‌. 
മൌലാനാ കാടേരിയുടെ പിതാവ്‌ ഹസന്‍ മുസ്ലിയാര്‍ പിന്‍പറ്റാന്‍ പോന്ന 
ഒരു ശൈഖ്‌ ആയിരുന്നുവെന്നും പിതാവിന്റെ പാത പിന്തുടരാന്‍ ഏറ്റവും 
അനുയോജ്യന്‍ മകനാണെന്നും ബാപ്പു മുസ്ലിയാര്‍ അവതാരികയില്‍ 
പറയുന്നുണ്ട്‌. ഈ വിവര്‍ത്തനത്തിന്‌ പ്രേരണ നല്‍കിയ സാഹചര്യം 
ആമുഖത്തില്‍ വിശദീകരിക്കുന്നു. 


“പ്രാചീന കാലം മുതല്‍ തന്നെ ഖുര്‍ആനിന്റെയും സുന്നത്തിന്റെയും 
വെളിച്ചത്തില്‍ നടന്നു വന്നിട്ടുള്ളതും അഹ്ലുസ്സുന്നത്തി വല്‍ജമാഅത്ത്‌ 
സമ്മതിച്ചിട്ടുള്ളതുമായ ത്വരീഖത്തുകളാണ്‌ ഖാദിരി, നഖ്ശബന്ദീ, ശാദി 
ലി, ചിശ്തി എന്നീ നാലു ത്വരീഖത്തുകള്‍. അവ അതിന്റെ ഇമാമീങ്ങ 
ളായ നാലു മഹാന്മാരാലാണ്‌ പ്രചാരത്തില്‍ വന്നിട്ടുള്ളത്‌. എല്ലാറ്റിന്റെയും 
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നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


ഉദ്ദേശ്യം അല്ലാഹുവിന്റെ സാമീപ്യം സമ്പാദിക്കലും അവന്റെ തൃപ്തി 
നേടലുമാണ്‌. സര്‍വാംഗീകൃതമായ രീതിയില്‍ ഈ നാലു ത്വരീഖത്തു 
കള്‍ നടന്നു കൊണ്ടിരിക്കുന്നതിനിടയില്‍ ഇവയൊന്നിലും പെടാത്തതും 
ശരീഅത്തിന്‌ വിരുദ്ധമായതുമായ സിദ്ധാന്തങ്ങളോടുകൂടി ഏതാനും കള്ള 
ശൈഖുമാരും വെളിപ്പെടുകയുണ്ടായി. ചോറ്റൂര്‍ ശൈഖ്‌, കോരൂര്‍ ശൈഖ്‌ 
മുതലായവര്‍ കേരളത്തിലും ബഹായികള്‍, ഖാക്സാരികള്‍ തുടങ്ങിയുള്ള 
കക്ഷികള്‍ കേരളത്തിന്റെ പുറത്തുമായി ധാരാളം ജനങ്ങളെ വശീകരിച്ചു 
വഴിതെറ്റിക്കാന്‍ ഒരുസെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. അത്തരം ഓരോ സന്ദര്‍ഭത്തിലും സത്യ 
വാന്‍മാരായ പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ അവരെയെല്ലാം ഖണ്ഡിക്കുകയും 
യാഥാര്‍ഥ്യം തുറന്നു പറയുകയും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. 


നമ്മുടെ കാലഘട്ടത്തിലാവട്ടെ ഏതു തരം കക്ഷികള്‍ക്കും അനുയാ 
യികളെ കിട്ടാന്‍ യാതൊരു പ്രയാസവുമില്ല. പുതിയ നബിത്വത്തെയും 
വാദിച്ചു രംഗത്തുവന്ന മീര്‍സാ ഗുലാം അഹ്മദ്‌ ഖാദിയാനിക്കു പോലും 
ആളുകളെ കിട്ടാതിരുന്നിട്ടില്ല. അവര്‍ കാഫിറാണെന്ന്‌ മുസ്ലിം ലോക 
പണ്ഡിതന്‍മാരുടെ ഫത്വകള്‍ ഉണ്ടായിരുന്നിട്ട പോലും പ്രസ്ഥാനത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ അവര്‍ പിന്‍മാറുകയുണ്ടായില്ല. 


ചുരുക്കിപ്പറഞ്ഞാല്‍ സത്യാന്വേഷികളായ പാമര ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ തര്‍ക്ക 
മറ്റ ഒരു ആദര്‍ശം കൈകൊള്ളുന്ന ഒരു സംഘത്തെ കണ്ടു പിടിക്കാന്‍ 
ഏറ്റവും പ്രയാസപ്പെടേണ്ടി വന്നിരിക്കുന്നത്‌. എന്നാല്‍, മേല്‍ പ്രസ്താ 
വിച്ച നാലു ത്വരീഖത്തുകള്‍ തര്‍ക്കമറ്റ അംഗീകരിച്ചതായി നടന്നു വന്നി 
രുന്നു. അവയില്‍ ചിലതില്‍ പില്‍ക്കാലത്ത്‌ അതിന്റെ അഹ്ലുകാരില്‍ 
പെട്ട ചിലര്‍ തന്നെ സ്വന്തം മുജ്തഹിദ്‌ എന്നോണം ചില കൂട്ടിച്ചേര്‍ക്കലും 
പരിഷ്കരണങ്ങളും വരുത്തിക്കൊണ്ട്‌ ഒരു പുതിയ രൂപം നല്‍കാന്‍ ശ്രമി 
ക്കുകയുണ്ടായി. തദവസരത്തിലും ചില ഉലമാ സംഘങ്ങള്‍ തന്നെ അതി 
നെതിരില്‍ പ്രഭാഷണവും തൂലികാ സമരവും നടത്താതിരുന്നിട്ടില്ല. 


ഈ അവസരത്തില്‍ പ്രസ്തുത ത്വരീഖത്തുകളെ സംബന്ധിച്ച്‌ അവ 
യുടെ അടിസ്ഥാന വിവരങ്ങളും, അത്‌ എല്ലാ ഓരോരുത്തര്‍ക്കും വൃക്തി 
പരമായ നിര്‍ബന്ധമായതാണോ അല്ലയോ എന്നെല്ലാം വിവരിക്കുന്ന 
തുമായ ഒരു ആധികാരിക ഗ്രന്ഥം കണ്ടാല്‍ കൊള്ളാം എന്ന്‌ ആഗ്രഹം 
ഈ വിനീതനുണ്ടായി. അങ്ങനെ ഞാന്‍ എന്റെ ഗ്രന്ഥ ശേഖരങ്ങള്‍ ഓരോ 
ന്നായി പരിശോധിച്ചു നോക്കിയപ്പോള്‍ ഒരു ഗ്രന്ഥം കണ്ടുമുട്ടുകയും 
ചെയ്തു. പ്രസ്തുത ഗ്രന്ഥം ശാഹ്‌ വലിയുള്ളാഹി അദുൃഹ്ലവിയുടെ 
“അല്‍ ഖഈലുല്‍ ജമീല്‍ ഫീ ബയാനി സവാഇസ്സബീല്‍” ആണ്‌ മൂന്നു 


ച്‌ 


ത്വരീഖത്തുകളും അവയിലെ പ്രവൃത്തികളും അതിനുള്ള അടിസ്ഥാന 
ങ്ങളും വ്യക്തമായും വസ്തു നിഷ്ഠമായും വിവരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ര്രന്ഥ 
കര്‍ത്താവ്‌ ഒരു മുഹദ്ദിസും ത്വരീഖത്തുകാരനും കൂടിയാണെന്നുള്ളത്‌ 
എന്നെ കൂടുതല്‍ ആകര്‍ഷിച്ചു. ആ ഗ്രന്ഥം മലയാളത്തിലേക്ക്‌ 
വിവര്‍ത്തനം ചെയ്തു, പൊതു ജനമധ്യത്തില്‍ ഇറക്കിയാല്‍ തദ്വാരാ 
അവര്‍ക്കതിന്റെ യാഥാര്‍ത്ഥ്യം ്രഹിക്കുവാന്‍ കഴിയുന്നതോടൊപ്പം 
തന്നെ റസൂല്‍ കരീം (സു)ന്റെയും സ്വഹാബത്തിന്റെയും താബിഉകളു 
ടെയും കാലത്ത്‌ എങ്ങനെയാണ്‌ നടന്നിരുന്നതെന്ന്‌ അറിയാന്‍ സാധി 
ക്കുന്നതുമാണ്‌. അവരുടെയെല്ലാം കാലത്തിനു ശേഷം ഏതാണ്ട്‌ 200 
സംവത്സരങ്ങള്‍ക്ക്‌ ശേഷമാണ്‌ ഇങ്ങനെ ത്വരീഖത്തുകളായി രൂപാന്തര 
പ്പെട്ടതെന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കാന്‍ സാധിക്കുന്നതാണ്‌. പ്രസ്തുത ആശയമാണ്‌ 
എനിക്ക്‌ ഇതിലേക്ക്‌ പ്രേരണയും ആവേശവും നല്‍കിയത്‌.” 


ഈ വിവര്‍ത്തനത്തിന്റെ ഉദ്ദേശ്യവും ധ്രന്ഥത്തിലുള്ള വിഷയത്തിന്റെ 
ആകെത്തുകയും ഈ ഖണ്ഡികകളില്‍ നിന്നു വ്യക്തമാണല്ലോ. മൂല 
ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ ഉള്ളടക്കത്തെക്കുറിച്ചും വിവര്‍ത്തകന്‍ ഏകദേശ വിവരണം 
നല്‍കുന്നുണ്ട്‌. 


* നമ്മുടെ മൂലഗ്രന്ഥം, അതിന്റെ കര്‍ത്താവ്‌ പതിനൊന്ന്‌ അധ്യായ 
ങ്ങളായി വിവരിച്ചിരിക്കുകയാണ്‌. അവയില്‍ ഏഴ്‌ അധ്യായങ്ങളില്‍ 
മാര്തമേ ത്വരീഖത്ത്‌ സംബന്ധിച്ച വിവരങ്ങള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നുള്ളൂ. അത്‌ 
മാത്രമാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ തര്‍ജമ ചെയ്യുന്നതും, അതിലെ എട്ടാം അധ്യായം 
തന്റെ പിതാവിനാല്‍ സിദ്ധിച്ചതായ ചില ഗുണങ്ങളും മറ്റു ചില ഓഷധ 
വിവരങ്ങളുമാണ്‌. ഒമ്പതാം അധ്യായത്തില്‍ റബ്ബാനിയ്യായ പണ്ഡിതന്‍മാ 
രുടെ ചില നിബന്ധനകളും ലക്ഷണങ്ങളുമാണ്‌. പത്താം അധ്യായം 
സദുപദേശം ചെയ്യുന്നതിന്റെ മര്യാദകളും അതിനോടനുബന്ധിച്ച ചില 
വിവരങ്ങളുമാണ്‌. പതിനൊന്നാം അധ്യായത്തില്‍ ത്വരീഖത്തിന്റെ ഗുരു 
ഭൂതന്‍മാരുടെ പരമ്പരകളും പേര്‍ വിവരങ്ങളുമാണുള്ളത്‌. ഈ പറയ 
പ്പെട്ട നാലു അധ്യായങ്ങള്‍ ആവശ്യമാണെന്നു കാണുന്ന പക്ഷം രണ്ടാം 
ഭാഗമായി പിന്നീട്‌ എഴുതാമെന്ന്‌ ധരിച്ച്‌ തല്‍ക്കാലം നിറുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌.” 


ആമുഖത്തില്‍ പറയുന്ന പോലെ ത്വരീഖത്ത്‌, ദിക്‌ര്‍, ഗുരുപരമ്പര 
തുടങ്ങിയ ഒട്ടനേകം സമസ്യകള്‍ക്ക്‌ മറുപടി കണ്ടെത്താന്‍ ഉപയുക്ത 
മായ ഒരുത്തമ കൃതി കൂടിയാണ്‌ ഇത്‌. കേരളീയ ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ അത്ത 
പരിചയമില്ലാത്ത വിവിധ തെളിവുകളും അനുഭവങ്ങളും ഇതില്‍ വിവരി 
ക്കുന്നു. ഇത്തരം കൃതികള്‍ വെളിച്ചം കാണേണ്ടത്‌ കേരള മുസ്്‌ലിംക 
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ളുടെ ആവശ്യമാണെന്ന്‌ പറയാതെ വയ്യ. 


സമഃന്നതനായ സ്വഹാബി വയ്യ൯മാ൯ 


മൌലാനാ മുഹദ്ദിസ്‌ ഹാഫിസ്‌ മുഹമ്മദ്‌ സകരിയ്യ സാഹിബിന്റെ 
ഹികായത്തെ സ്വഹാബത്‌ എന്ന ഉര്‍ദു പുസ്തകത്തിന്റെ വിവര്‍ത്തനമാ 
ണിത്‌. താഴേക്കോട്‌ മുദര്‍രിസായി സേവനമനുഷ്ഠിക്കുന്ന സമയത്താണ്‌ 
ഇതിന്റെ രചന നിര്‍വഹിക്കുന്നത്‌. പരപ്പനങ്ങാടി ബയാനിയ്യ പ്രസ്സാണ്‌ 
പ്രസാധനം നിര്‍വഹിച്ചത്‌. ഇന്നും വിപണിയിലുള്ള ഏകഗ്രന്ഥം ഇതാണ്‌ 
എന്ന്‌ തോന്നുന്നു. 


ആമുഖത്തില്‍ ഈ പുസ്തകത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ പറയു 
ന്നത്‌ ഇങ്ങനെ. 


ഞാന്‍ ഹദീസിന്റെ കിതാബുകള്‍ ദര്‍സ്‌ നടത്തുമ്പോള്‍ തന്നെ, 
സ്വഹാബാക്കളുടെ പൊതു സച്ചരിതങ്ങള്‍, പൊതുജന ദൃഷ്ടിയില്‍ 
കൊണ്ടുവരണമെന്ന്‌ ആഗ്രഹിച്ചിരുന്നതാണ്‌. പല കിതാബുകളും നോക്കി 
ചിന്നിച്ചിതറിക്കിടക്കുന്ന ചരിധ്രങ്ങള്‍ ശേഖരിച്ചു വ്യവസ്ഥപ്പെടുത്തുക 
എന്നത്‌ വളരെ ഭാരമേറിയ ജോലിയായതു കൊണ്ട്‌ എന്തു വേണമെന്ന്‌ 
ആലോചിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുമ്പോഴാണ്‌, മൌലാനാ മുഹദ്ദിസ്‌ ഹാഫിസ്‌ 
മുഹമ്മദ്‌ സകരിയു സ്വാഹിബ്‌ ശൈഖുല്‍ ഹദീസ്‌ മസാഹിറുല്‍ ഉലും 
സഹാറന്‍പൂര്‍ അവര്‍കള്‍ എഴുതിയ “ഹികായതെ സ്വഹാബത്ത്‌ ' എന്ന 
ഉര്‍ദു ഗ്രന്ഥം എന്റെ ദൃഷ്ടിയില്‍ പെട്ടത്‌. അത്‌ വായിച്ചു നോക്കിയ 
പ്പോള്‍, അഭിലഷിച്ച പോലെത്തന്നെ എല്ലാ വിഷയങ്ങളും അതില്‍ 
ഉള്‍ക്കൊണ്ടതായിക്കണ്ടതിനാല്‍, അതിന്റെ ഉള്ളടക്കം മലയാളത്തി 
ലേക്ക്‌ വിവര്‍ത്തനം ചെയ്യുന്നത്‌ തുലോം എളുപ്പമായിരിക്കുമെന്ന്‌ മന 
സ്സിലാക്കി ഇതില്‍ പ്രവേശിച്ചതാണ്‌. ഇതിന്ന്‌ അവലംബം മേല്‍പറഞ്ഞ 
കിതാബാണെങ്കിലും ഇതില്‍ വിവരിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ള അധിക ചരിത്രങ്ങളും 
വിഷയങ്ങളും എനിക്ക്‌ പരിചയമുള്ളതും ഹദീസിന്റെയും ചരിത്രത്തി 
ന്റെയും പ്രധാന കിതാബുകളില്‍ ഞാന്‍ വായിച്ചിട്ടുള്ളതുമാകയാല്‍ 
ഇതില്‍ സംശയത്തിന്നവകാശമില്ല. 
പുസ്തകത്തിന്‌ അവതാരിക എഴുതിയിരിക്കു 
ന്നത്‌ തന്റെ ജാമാതാവു കൂടിയായ പി.കെ അബ്ദുള്ള മൌലവി ബാഖവി 
അവര്‍ക ളാണ്‌. 
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മുഹമ്മദ്‌ മുഈനുദ്ദീന്‍ എഞ്ചിനീയര്‍ ഉര്‍ദു ഭാഷയില്‍ രചിച്ചു താരീഖെ 
മദീന മുനവൃറയുടെ അറബി മലയാള പരിഭാഷയാണിത്‌. ഹാലാതെ 
മദീന മുനവ്വറ അഥവാ മദീന ചരിര്തം എന്നാണ്‌ ഇതിനു പേര്‍ നല്‍കി 
യിരിക്കുന്നത്‌. മാലവി ഹസന്‍ കുട്ടിഹാജി അല്‍ അമാനിയാണ്‌ ഇത്‌ 
പരിഭാഷപ്പെടുത്താന്‍ പ്രോല്‍സാഹിപ്പിച്ചത്‌ എന്ന്‌ ആമുഖത്തില്‍ പറ 
യുന്നു. മദീനയില്‍ പോകുന്ന പലര്‍ക്കും അവിടെയുള്ള പുണ്യസ്ഥല 
ങ്ങള്‍ യഥാവിധി മനസ്സലാവാത്തതിനാല്‍ അവര്‍ക്ക്‌ മദീന സിയാറത്ത്‌ 
കൊണ്ട്‌ ഉദ്ദേശിച്ച ഫലം കിട്ടാതെ പോകുന്നു. അതിനാല്‍ അവിടുത്തെ 
ചരിധ്രം മൊത്തത്തില്‍ മനസ്സിലാക്കുക വഴി ഈ നഷ്ടങ്ങള്‍ നികത്താ 
നാവുമെന്നും അതിനുള്ള ഒരു ഉദ്യമമാണിതെന്നും വിവര്‍ത്തനക്കുറി 
പ്പില്‍ പറയുന്നു. സ്ര്രീവായനക്കാരെക്കൂടി ലക്ഷ്യമാക്കിയാണ്‌ അറബി 
മലയാളത്തില്‍ ഇതിന്റെ രചന നിര്‍വൃഹിച്ചത്‌ എന്നും കുറിപ്പില്‍ വ്യാക്ത 
മാക്കുന്നുണ്ട്‌. മദീനയുടെ ചരിത്രത്തിന്റെ ര്രസ്വ വിവരണവും പുസ്തക 
രചനയുടെ കാലത്ത്‌ മദീനയിലുള്ള ചരിര്ത സ്മാകരകങ്ങളും അങ്ങാടി 
കളും കിണറുകളും എല്ലാം സവിസ്തരം പ്രതിപാദിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ജന്നത്തുല്‍ 
ബഖീഇല്‍ അന്നുണ്ടായിരുന്ന ഖുബ്ബകളും മസ്ജിദുന്നബവിയെക്കുറിച്ചുള്ള 
വിവരണങ്ങളും ഈ ചെറുകൃതിയെ ഒരു ചരിത്രപുസ്തകത്തിന്റെ ശ്രേണി 
യിലേക്ക്‌ ഉയര്‍ത്തുന്നു. 


ഉര്‍ദു ഭാഷയില്‍ നിന്ന്‌ അറബി മലയാളത്തിലേക്ക്‌ വിവര്‍ത്തനം ചെയു 
പ്പെട്ട അപൂര്‍വം കൃതികളിലൊന്നാണ്‌ ഹാലാതെ മദീന മുനവ്വറ (മ 
ദീനാ മുനവൃറയുടെ അവസ്ഥകള്‍) 


ഖവാജഇെ മുദാ 


ഉര്‍ദു ഭാഷയുടെ നിയമങ്ങള്‍ വിവരിക്കുന്ന ഖവാഇദെ ഉര്‍ദു എന്ന 
പുസ്തകവും അറബി മലയാളത്തിലേക്കാണ്‌ വിവര്‍ത്തനം ചെയ്യപ്പെട്ട 
ത്‌. ഈ കൃതിയുടെ കോപ്പി കിട്ടിയിട്ടില്ല. 


മൌനലിദ്‌' സാഹിയ്യങ്ങൾ 


ഒമാനദു൪ മനലിദ്‌ 


“അല്‍ മൌഈലിദുഥരീഫ്‌ വദ്ദവാഉല്‍ മുനീഫ്‌ ഫി മനാഖിബി ശുഹദാ 
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ഇല്‍ ഓമാനുൂരിയ്യീന്‍” എന്നാണ്‌ മൌലിദിന്റെ മുഴുവന്‍ പേര്‍. ഓമാനൂ 
രിലെ മന്‍ശഉല്‍ ഉലൂം കോളേജിന്റെ പ്രന്‍സിപ്പാള്‍ ആയി സേവനം 
ചെയ്യുന്ന വേളയിലാണ്‌ ഇതിന്റെ രചന നിര്‍വൃഹിക്കുന്നത്‌. 
പാലോയ്‌ എന്ന പ്രദേശത്തെ അമ്മാളു അമ്മ എന്ന നായര്‍ 
യുവതി ഇസ്ലാം മതം സ്വീകരിച്ച്‌ ഹലീമ എന്ന്‌ പേരുമാറ്റിയതിനെ, 
അന്നത്തെ നാടുവാഴിയായ കരുണാകരന്‍ തന്റെ മേല്‍ രാജാവിന്റെ സമ്മ 
തത്തോടെ ചോദ്യം ചെയ്തതാണ്‌ ഒമാനൂര്‍ ശുഹദാക്കള്‍ പിറവിയെടു 
ക്കാന്‍ കാരണമായത്‌. പ്രസ്തുത ദേശത്ത്‌ ഹിന്ദുമുസ്ലിം 
സംഘര്‍ഷാവസ്ഥ നിലനില്‍ക്കെ മുസ്‌ലിംകളുടെ വികാരം ഇളക്കിവിടാന്‍ 
പള്ളിയില്‍ ആരോ പന്നിത്തല വലിച്ചെറിഞ്ഞു. ഒരു പശുവിന്റെ തോല്‍ 
ഹൈന്ദവക്ഷ്രേതത്തിലെ വിഗ്രഹത്തിന്റെ കഴുത്തില്‍ കെട്ടിത്തൂക്കി 
മുസ്ലിംകള്‍ പ്രതികാരം ചെയ്തു. മുവ്വായിരം പേരടങ്ങുന്ന ഒരു സൈന്യ 
വുമായി നാടുവാഴി പോരിനിറങ്ങുകയും മുസ്ലിംകളുടെ കൃഷിയിടങ്ങളും 
വീടുകളും നശിപ്പിക്കുകയും ചെയ്തു. ഇവരെ നേരിടാന്‍ ദുര്‍ബലരായ 
മുസ്ലിംകള്‍ക്ക്‌ സാധിക്കു മായിരുന്നില്ല. എന്നാല്‍, ധീരരും ശൂരരും 
കായികാഭ്യാസികളായിരുന്ന മുന്നു പേര്‍ ശ്ര്രുക്കളുമായി എതിരിട്ടു. 
കുഞ്ഞി അലി, അദ്ദേഹത്തിന്റെ സഹോദരീപുരതന്‍ അബൂബക്കര്‍, 
മുഹ്യിദ്ദീന്‍ എന്നിവരായിരുന്നു ഈ ചുണക്കുട്ടികള്‍. ഈ മൂന്നുപേര്‍ 
സധീരം പോരാടി വീരമൃത്യ വരിച്ചു. കൊണ്ടോട്ടി പഴയ പള്ളിയിലാണ്‌ 
ഇവരുടെ ഖബര്‍. ഹിജ്റ 1128 ((്രി. 1716) ദുല്‍ഹിജ്ജ ഏഴിനാണ്‌ ഈ 
സംഭവം നടക്കുന്നത്‌. നാല ഉദ്ധരണികളും നാല്‍ കവിതകളും ദുആയും 
അടങ്ങുന്നതാണ്‌ ഈ മാലിദ്‌. 
മലപ്പുറം ജില്ലയില്‍ പലേടത്തും ഓമനൂര്‍ ശുഹദാക്കളുടെ നേര്‍ച്ച 
നടന്നു വരുന്നുണ്ട്‌. നേര്‍ച്ച വേളകളില്‍ ഈ മൌലിദ്‌ പാരായണം ചെയു 


പ്പെടാറുണ്ട്‌. ഈ മൌലിദ്‌ ഇന്നും പ്രസിദ്ധീകരിക്കപ്പെടുന്നു. 
അത്‌ മൌലിദഃതാ മഃസ്വമ്മദ്‌ ഫീ മദ്ഹിയമശ്ശഖി 
അലീ അഹ്മദ്‌ 


ചാവക്കാട്‌ ദര്‍സ്‌ നടത്തുന്ന സമയത്ത്‌ മൌലാനാ കാടേരി രചിച്ച 
മൌലിദാണിത്‌. ശൈഖ്‌ അലീ അഹ്മദ്‌ സുപപസിദ്ധ സ്വൂഫീ വര്യനാണ്‌. 
പിതാവ്‌ സയ്യിദ്‌ മഹ്‌മൂദ്‌ അല്‍ ഖാഹിരിയെന്ന പേരിലറിയപ്പെട്ട 
വലിയ്യാണ്‌. അദ്ദേഹം ദേശസഞ്ചാരത്തിനിടയില്‍ പെരിങ്ങാട്‌ എന്ന 
ദേശത്ത്‌ സ്ഥിര താമസമാക്കി. ആ നാട്ടിലെ ഫാത്തിമ എന്ന പേരായ 
ഒരു മഹിളയുമായി വിവാഹ ബന്ധത്തിലേര്‍പ്പെടുകയും ചെയ്തു. ഇതില്‍ 
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ജനിച്ച കുഞ്ഞായിരുന്നു അലി അഹ്മദ്‌. പ്രാഥമിക വിദ്യാഭ്യാസത്തിന്‌ 
ശേഷം കച്ചവടത്തില്‍ ഏര്‍പ്പെട്ടു. തൃശൂര്‍ ചന്തയില്‍ നിന്ന്‌ 
കച്ചവടച്ചരക്കുമായി തിരിച്ചു വരുന്ന വേളയില്‍ ചാവക്കാട്‌ കടപ്പുറത്ത്‌ 
വെച്ച്‌ ഖിദ്റ്‌ നബി(അ)യെ കണ്ട്‌ മുട്ടിയെന്നും പിന്നീട്‌ സ്വൂഫീ പാത 
പിന്തുടര്‍ന്നുവെന്നുമാണ്‌ ചരിത്രം. നിരവധി അമാനുഷിക സിദ്ധികള്‍ 
കൊണ്ട്‌ പ്രസിദ്ധനാണ്‌ ഇദ്ദേഹം. മൌലിദ്‌ രചനയിലേക്ക്‌ നയിച്ച 
സാഹചര്യം അദ്ദേഹം ജീവ ചരിത്ര ചുരുക്കത്തില്‍ വിവരിക്കുന്നുണ്ട്‌. 


ഈ വലിയ്യിന്റെ പേരില്‍ വേറെയും മൌലിദുകള്‍ ഉണ്ട്‌. എന്നാല്‍ 
മൌലാനാ കാടേരി രചിച്ചതാണ്‌ ഇതില്‍ ഏറ്റവും ആദ്യത്തേത്‌. 


ബീമാ പളളി മനലിദ്‌ 


അദ്ദേഹം രചിച്ച മൌലിദുകളില്‍ ഏറ്റവും അവസാനത്തേതാണിത്‌. 
ഈ മാലിദിന്‌ പ്രത്യേകം നാമകരണം ചെയ്തിട്ടില്ല. മൌലിദ്‌ രചനയു 
ടെ പ്രേരകം ആമുഖത്തില്‍ ഇങ്ങനെ വായിക്കാം. 


“ഞാന്‍ ഒരു ആവശ്യാര്‍ഥം 1973 ഒടുവില്‍ തിരുവനന്തപുരം 
പോവുകയുണ്ടായി. അപ്പോള്‍ ബീമാ പള്ളി ശഹീദ്‌ അബൂബക്കര്‍ (ന.മ) 
അവര്‍കളുടെ പ്രസിദ്ധിയും അവിടത്തെ ചില സംഭവങ്ങളും കേള്‍ക്കാന്‍ 
ഇടവന്നു. അപ്പോള്‍ അവിടെയൊന്ന്‌ സിയാറത്ത്‌ ചെയ്യാമെന്നുദ്ദേശിച്ച്‌ 
അവിടെ ചെന്നു. നോക്കുമ്പോള്‍ കേട്ടതിനേക്കാള്‍ കൂടുതല്‍ അല്ലാതെ 
കുറവ ഒട്ടുമില്ല. അതിനാല്‍ നാല്‍ ദിവസം അവിടെ താമസിക്കണമെന്ന 
ആശയാണ്‌ ഉണ്ടായത്‌. അവിടെ താമസിച്ച്‌ അവിടെയുള്ള വിവരങ്ങളും 
അത്ഭുത സംഭവങ്ങളും പലരില്‍ നിന്നും കേള്‍ക്കുകയും ചിലതെല്ലാം 
നേരില്‍ കണ്ടറിയുകയും മറ്റു ചിലത്‌ അനുഭവസ്ഥന്‍മാര്‍ പറയുകയും 
ചെയ്യുകയുണ്ടായി. അവിടത്തെ മനാഖിബുകളും പ്രശംസാര്‍ഹമായ 
വാര്‍ത്തകളും തമിഴ്‌ ഭാഷയില്‍ മുനാജാത്ത്‌ എന്ന പേരില്‍ ചിലര്‍ 
എഴുതിയിട്ടുണ്ടെങ്കിലും ഇര്രയും വലിയൊരു മഹാന്റെ മനാഖിബുകളും 
ആശ്ചരൃകരങ്ങളായ സംഭവങ്ങളും അറബിയില്‍ ഇതു വരെ ആരും 
എഴുതീട്ടില്ലെന്ന്‌ മനസ്സിലായപ്പോള്‍ അറബിയില്‍ ഒന്ന്‌ എഴുതിയാല്‍ 
ഉപകാര്രപദമാകുമെന്ന ആശ എനിക്ക്‌ ജനിക്കുകയും അതിനായി ഹാജി 
മുഹമ്മദ്‌ ശിഹാബുദ്ദീന്‍ ആലിം സാഹിബ്‌, മൌലവി അബ്ദുല്‍ റസാഖ്‌ 
ആലിം സാഹിബ്‌ പോലുള്ള ബഹുമാന്യന്മാര്‍ പ്രചോദനം നല്‍കുകയും 
ചെയ്തു. അപ്പോള്‍ അള്ളാഹുവിനോട സഹായം തേടിക്കൊണ്ട്‌ ഇതില്‍ 
പ്രവേശിച്ചതാണ്‌.” 
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നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


മക്കയില്‍ ജനിച്ചു വളര്‍ന്ന്‌ തിരുവനന്തപുരത്തിനടുത്തുള്ള 
തിരുവല്ലാം എന്ന സ്ഥലത്ത്‌ സ്ഥിരതാമസമാക്കി ഇസ്ലാം 
മത്രപബോധനത്തില്‍ ഏര്‍പ്പെട്ട അബൂബക്കര്‍ മാഹീ ബിന്‍ അബ്ദുല്‍ 
ഗഫ്ഫാര്‍ (റ) അവര്‍കളുടെയും മാതാവ്‌ ബീമാ ഉമ്മയുടെയും 
ഖബ്റുകളാണ്‌ ഇവിടെയുള്ളത്‌. ഈ സ്ഥലം പ്രസിദ്ധമായത്‌ ബീമാ 
ഉമ്മയുടെ പേരിലാണ്‌. അതിനാലാണ്‌ ബീമാപള്ളി എന്ന സ്ഥലപ്പേര്‍ 
വന്നത്‌. ജനങ്ങള്‍ കൂട്ടത്തോടെ ഇസ്ലാമിലേക്ക്‌ കടന്നു വരുന്നതില്‍ 
അരിശം പൂണ്ട ഹൈന്ദവര്‍ ഇദ്ദേഹത്തെ എതിര്‍ത്തപ്പോള്‍ ദീനിനു വേണ്ടി 
രക്തസാക്ഷിയായി. ഹിജ്റ 857 ((കരി.1454)ലാണ്‌ ഈ സംഭവം നടക്കുന്നത്‌ 
എന്നാണ്‌ അനുമാനിക്കപ്പെടുന്നത്‌. 


ആറ്‌ ഉദ്ധരണികളും ആറ്‌ കാവ്യങ്ങളും അവസാനത്തില്‍ 
പ്രാര്‍ഥനയും അടങ്ങിയതാണ്‌ ഈ മാലിദ്‌. 


ഖജാഉത ഇഠബ്‌ ഫീ വത്തളിത്ി ഖായ്ബതി ഫീ 
ഒെഗയി ലാഗത്തിത്ത അറബ്‌ 


ഈ പുസ്തകം മൌലാനാ കാടേരിയുടെ രചനകളുടെ കൂട്ടത്തില്‍ 
സ്ഥാനം പിടിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. പുസ്തക രചനയിലേക്ക്‌ അദ്ദേഹം എത്തിപ്പെട്ട 
ത്‌ ഇങ്ങനെ സംഗ്രഹിക്കാം: 


1945 ല്‍ മീഞ്ചന്തയില്‍ നടന്ന സമസ്ത സമ്മേളനത്തിലെ ഖുത്ബ 
യുടെ ഭാഷാസംബന്ധമായ പ്രസിദ്ധമായ പ്രമേയത്തിലൂടെ കേരളത്തിലെ 
മുസ്ലിം പള്ളികളില്‍ ഖുഥ്ബക്ക്‌ ഒരു ഏകീകൃത സ്വഭാവം വന്ന്‌ ചേര്‍ന്നു. 
അതിന്ന്‌ മുമ്പ്‌ ചിലയിടങ്ങളില്‍ ഖുഥ്ബ തര്‍ജമ ചെയ്യുന്ന സ്രമ്പദായം 
നിലനിന്നിരുന്നു. ഇന്ന്‌ ഉല്‍പതിഷ്ണുക്കളുടെ പള്ളികളില്‍ കാണുന്ന 
തില്‍ നിന്ന്‌ വൃത്യസ്തമായി അറബിയിലുള്ള ഖുഥ്ബയുടെ മലയാള 
തര്‍ജമ ഇടകലര്‍ത്തിപ്പറയുന്ന രീതിയായിരുന്നു അത്‌. 


സമസ്ത മുശാവറ മെമ്പറും കൊടിയത്തൂര്‍, മുക്കം, തിരുവമ്പാടി 
മഹല്ലുകളുടെ സംയുക്ത ഖാസിയുമായിരുന്ന വി.പി. അബ്ദുല്‍ അസീസ്‌ 
മൌലവി, കൊടിയത്തൂര്‍ പള്ളിയില്‍ ഖുഥ്ബ തര്‍ജമ ചെയ്യാറുണ്ടായിരു 
ന്നു. സമസ്തയുടെ പ്രമേയത്തിന്‌ ശേഷവും അദ്ദേഹം ഇത്‌ തുടര്‍ന്ന്‌ 
പോന്നു. ഇതിനിടയില്‍ മുക്കം മഹല്ലില്‍ സമസ്തയുടെ കീഴില്‍ ഒരു 
പൊതുയോഗം നടന്നു. ഒരു വേനല്‍ക്കാലത്ത്‌ ചാലിയാര്‍ പുഴയിലെ 
മണല്‍ത്തിട്ടയിലായിരുന്നു പ്രസ്തുത യോഗം. സമസ്ത നേതാക്കളില്‍ 
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പ്രധാനിയായിരുന്ന പൂന്താനം എന്‍. അബ്ദുല്ല മുസ്ലിയാര്‍ പ്രസംഗ 
മധ്യേ ഖുതുബയുടെ ഭാഷയെയും പ്രതിപാദിച്ചു. സമസ്തക്ക്‌, പുറത്ത്‌ 
നിന്നുള്ള ശ്രതുക്കളെക്കാള്‍ അകത്ത്‌ നിന്നുള്ള ശ്രതുക്കളെയാണ്‌ ഭയ 
പ്പെടേണ്ടത്‌ എന്ന്‌ അദ്ദേഹം വി.പി. അബ്ദുല്‍ അസീസ്‌ മൌലവിയെ 
ഉന്നം വെച്ച്‌ ഒരു ഒളിയമ്പ്‌ തൊടുത്തുവിട്ടു. 


ഇരതയുമായപ്പോള്‍ പള്ളിയിലിരുന്ന്‌ പ്രസംഗം കേള്‍ക്കുകയായിരുന്ന 
അബ്ദുല്‍ അസീസ്‌ മൌലവി വേദിയിലേക്ക്‌ കടന്ന്‌ വന്ന്‌ ഖുതുബ തര്‍ജ 
മക്ക്‌ അനുകൂലമായ തന്റെ വാദഗതികള്‍ അവതരിപ്പിച്ചു. യോഗം അല 
്കോലപ്പെടുമെന്ന അവസ്ഥയായപ്പോള്‍ മധ്യസ്ഥര്‍ ഇടപെട്ടു. ഖാസിയായ 
അബ്ദുല്‍ അസീസ്‌ മൌലവിയുടെ വാദഗതികളും ലക്ഷ്യങ്ങളും മുശാ 
വറ യോഗത്തിലേക്ക്‌ എഴുതിയറിയിക്കാനും അവരില്‍ നിന്ന്‌ മറുപടി 
തേടാനും തീരുമാനമായി. 


അദ്ദേഹം തന്റെ തെളിവുകളും വാദങ്ങളുമടങ്ങുന്ന കത്ത്‌ സമസ്ത 
മുശാവറക്ക്‌ സമര്‍പ്പിച്ചു. മുശാവറ യോഗങ്ങള്‍ പലത്‌ കഴിഞ്ഞിട്ടും എന്ത്‌ 
കൊണ്ടോ ഈ കത്ത്‌ ചര്‍ച്ചക്ക്‌ വിഷയീഭവിച്ചില്ല. അബ്ദുല്‍ അസീസ്‌ 
മൌലവി കൂടുതല്‍ ക്ഷമ കാണിച്ചതുമില്ല. അതിനാല്‍ തന്റെ ന്യായങ്ങളെ 
സമര്‍ഥിക്കുവാന്‍ ഒരു പുസ്തകമെഴുതുവാന്‍ തീരുമാനിച്ചു. 


എന്നാല്‍, അദ്ദേഹത്തിന്‌ രചനാവൈഭവം കുറവായിരുന്നു. അതി 
നാല്‍ മുക്കം മുദരിസായിരുന്ന മാലവി അബുല്‍കമാലിന്റെ സഹായം 
തേടി. ഈ ആവശ്യത്തിനായി വാഴക്കാട്‌ ദാറുല്‍ ഉലൂമില്‍ ചെന്ന്‌ കൂടു 
തല്‍ കിതാബുകള്‍ റഫര്‍ ചെയ്യാന്‍ അവര്‍ സംയുക്തമായി ചാലിയാര്‍ 
പുഴ കടന്ന്‌ യാത്രയായി. അന്ന്‌ ദാറുല്‍ഉലൂമിലെ പ്രമുഖ അധ്യാപകനാ 
യിരുന്ന (സ്വദര്‍ മുദരിസ്‌) കണ്ണിയത്ത്‌ അഹ്മദ്‌ മുസ്‌ലിയാര്‍ സ്ഥലത്തു 
ണ്ടായിരുന്നില്ല. ഇതവര്‍ക്ക്‌ കിതാബുകള്‍ റഫര്‍ ചെയ്യാന്‍ കൂടുതല്‍ 
സൌകര്യം നല്‍കി. അങ്ങനെ വി.പി. അബ്ദുല്‍ അസീസ്‌ മൌലവിയുടെ 
ആശയങ്ങള്‍ക്ക്‌ മൌലാനാ കാടേരി പുസ്തക രൂപം നല്‍കിയതാണ്‌ ഈ 
കൃതി. (മൌലാനാ കാടേരിയുടെ ശിഷ്യന്‍ പുളിക്കല്‍ അലി മുസ്്‌ലിയാ 
രുടെ വിവരണത്തില്‍ നിന്നും.) 


ഏതായാലും പുസ്തകം ചര്‍ച്ചാവിഷയമായി. എന്നാല്‍, അബ്ദുല്‍ 
അസീസ്‌ മൌലവി പുസ്തകം പിൻവലിച്ചില്ല. മനലാനാ കാടേരി ആശയ 
പരമായി പുസ്തകത്തോട്‌ യോജിച്ചിരുന്നുവെങ്കിലും ഖുഥ്ബ പരിഭാഷ 
പ്പെടുത്തരുതെന്ന സമസ്തയുടെ തീരുമാനം ശിരസ്സാവഹിച്ചു. 
പുസ്തകത്തിന്റെ കോപ്പി ലഭ്യമായിട്ടില്ല. 
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അധ്യായം 7 


രണ്ട്‌ വിവാദങ്ങള്‍ 


ഏതൊരു പണ്ഡിതനും സമകാലികരില്‍ നിന്ന്‌ വൃത്യസ്തനാകുന്ന 
തില്‍ മുഖ്യ പങ്കു വഹിക്കുന്നത്‌ അദ്ദേഹം വെച്ചു പുലര്‍ത്തുന്ന വീക്ഷ 
ണങ്ങളും പ്രബോധനം ചെയ്ത ആശയങ്ങളുമാണ്‌. നിലവിലുള്ള വിശ്വാ 
സാചാരങ്ങള്‍ക്ക്‌ പുതിയ മാനം നല്‍കുകയോ നിലവിലെ വീക്ഷണ 
ങ്ങളെ പൊളിച്ചെഴുതുകയോ ചെയ്യുമ്പോള്‍ ഒരാള്‍ ഏറെ വിഖ്യാതനാ 
കുന്നു. പുതിയ വീക്ഷണങ്ങള്‍ക്ക്‌ ജനം സ്വീകാര്യത നല്‍കിയെന്നു വരാം. 
ലോകം അതിനെ അവഗണിച്ചുവെന്നു വരാം. ഒരു കാലത്ത്‌ അവഗണി 
ക്കപ്പെട്ട അഭിപ്രായങ്ങള്‍ പില്‍ക്കാലത്ത്‌ സ്വീകരിക്കപ്പെട്ടുവെന്നു വരാം. 
സ്വീകരിക്കപ്പെട്ടവ അവഗണിക്കപ്പെട്ടെന്നും വരാം. എങ്ങനെ വന്നാലും 
പുതിയ ആശയങ്ങള്‍ താലോലിക്കുകയും പ്രബോധനം ചെയ്യുകയും 
ചെയ്ത ഒരു വ്യക്തി ജന്രശദ്ധ പിടിച്ചു പറ്റുമെന്നത്‌ സര്‍വ്ര്ര അംഗീ 
കൃത തത്വമാണ്‌. 


കേരളത്തില്‍ ഇരുപതാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ പണ്ഡിതര്‍ക്കിടയില്‍ ഉടലെ 
ടുത്ത അഭിപ്രായ വ്യത്യാസങ്ങള്‍ ധാരാളമുണ്ട്‌. വിശ്വാസപരവും കര്‍മ 
പരവും ആയ ഇത്തരം വിവാദങ്ങള്‍ വലിയ ചര്‍ച്ചകള്‍ക്ക്‌ വഴിവെക്കു 
കയും സംവാദത്തിലേക്കും ഖണ്ഡന മണ്ഡനങ്ങളിലേക്കും പലവുരു 
പണ്ഡിത സംഘടനകളുടെ പിളര്‍പ്പിലേക്കും വഴിവെക്കുകയും ചെയ്തു. 
കോരൂര്‍ ത്വരീഖത്ത്‌, ചോറ്റൂര്‍ ത്വരീഖത്ത്‌, നൂരിശാഹ്‌ ത്വരീഖത്ത്‌ എന്നി 
വക്കെതരില്‍ പണ്ഡിത സഭയെടുത്ത നിലപാടുകള്‍ ഒറ്റക്കെട്ടായി പണ്ഡി 
തന്‍മാര്‍ അംഗീകരിച്ചുവെങ്കിലും തബ്ലീഗ്‌ ജമാഅത്തിനെക്കുറിച്ചുള്ള 
തീരുമാനം ചില തല്‍പര കക്ഷികള്‍ അംഗീകരിക്കാതെ വന്നു. ദക്ഷിണ 
കേരളത്തിലെ പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ ഇതില്‍ ഇപ്പോഴും വേറിട്ട അഭിപ്രായം 
വെച്ചുപുലര്‍ത്തുന്നു. ഈ തര്‍ക്കം ഇന്നും ആ പ്രസ്ഥാനവുമായും 
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പ്രസ്ഥാന ബന്ധുക്കളുമായും ഉള്ള അകല്‍ച്ച കാത്തു സൂക്ഷിക്കുന്നതില്‍ 
മുഖ്യ പങ്കു വഹിക്കുന്നു. 


മേല്‍ പറഞ്ഞ വിവാദങ്ങള്‍ വിശ്വാസപരമാണെങ്കില്‍, ഖിബ്ല തര്‍ക്കം, 
അല്ലാഹു എന്നതിലെ ലാം എങ്ങനെ ഉച്ചരിക്കണമെന്നതിലെ വിവാദം, 
കൊടികുത്ത്‌ നേര്‍ച്ച, ജനാസ കൊണ്ടു പൊകുമ്പോള്‍ ഉള്ള ദിക്‌ര്‍, ഉച്ച 
ഭാഷിണി ഉപയോഗിച്ചുള്ള ആരാധനാ കര്‍മങ്ങളുടെ സ്വീകാര്യത, കറന്‍സി 
യിലെ സകാത്തും പലിശയും ഖുര്‍ആന്‍ പരിഭാഷ അനുവദനീയമോ 
അല്ലയോ തുടങ്ങിയ വിവാദങ്ങള്‍ കര്‍മ മണ്ഡലവുമായി (കര്‍മശാസ്ത്രം 
- ഫിഖ്ഹ്‌) ബന്ധപ്പെട്ട വിഷയങ്ങളാണ്‌. 


ഈ ബഹുചര്‍ച്ചിത വിഷയങ്ങളെ മൂന്നായി തരം തിരിക്കാം. ഒന്ന്‌: 
പണ്ഡിത സഭ അല്ലെങ്കില്‍ സഭകള്‍ ഒന്നടങ്കം എതിര്‍ത്തവ. അഹ്ലുസ്സു 
ന്നത്തി വല്‍ ജമാഅത്തിനെതിരെ വന്ന കക്ഷികള്‍, സുന്നത്തു ജമാഅ 
ത്തില്‍ വ്ര്രീകരണം നടത്തിയ പ്രസ്ഥാനങ്ങള്‍ എന്നിവയുമായുള്ള സമീ 
പനം തുടങ്ങിയവ ഈ ഗണത്തില്‍ പെടുന്നു. വ്യാജ ത്വരീഖത്തുകള്‍, 
സുന്നീ ഇതര പ്രസ്ഥാനങ്ങളുമായുള്ള സമീപനം തുടങ്ങിയവ ഇതിനു 
ദാഹരണങ്ങളാണ്‌. 


രണ്ട്‌: പണ്ഡിത സഭകളില്‍ വന്ന വിവാദങ്ങള്‍ ശക്തമായ അഭിപ്രായ 
വ്യത്യാസങ്ങളിലും പണ്ഡിതസഭയുടെ പിളര്‍പ്പിലും കലാശിച്ചവ ഉച്ചഭാ 
ഷിണി ഉപയോഗിച്ചുള്ള ആരാധനാ കര്‍മങ്ങളുടെ സാധുതയുമായി 
ബന്ധപ്പെട്ട വിവാദമാണ്‌ ഇതില്‍ ഏറെ പ്രധാനം. കെ.കെ സ്വദഖത്തു 
ള്ളാഹ്‌ മുസ്ലിയാരും സംഘവും മുന്നോട്ടു വെച്ച ഈ വിവാദം മറ്റൊരു 
പണ്ഡിത സഭയുടെ രൂപീകരണത്തിലും തുറന്ന സംവാദത്തിലുമാണ്‌ 
കലാശിച്ചത്‌. പിന്നീട്‌ ഇവരുടെ ആശയത്തിലേക്ക്‌ കറന്‍സിയിലെ 
സകാത്ത്‌, പലിശയുടെ മാനം തുടങ്ങിയ കാര്യങ്ങളും കടന്നു വന്നു. 
ഇന്നും ഈ അഭിപ്രായ വ്യത്യാസങ്ങള്‍ നിലനില്‍ക്കുന്നുവെന്നു മാത്രമ 
ല്ല, പല സര്‍വ്വാംഗീകൃത കാര്യങ്ങളിലും സ്വന്തമായി നിലപാട്‌ സ്വീക 
രിച്ച്‌ മറ്റുള്ളവരില്‍ നിന്ന്‌ വ്ൃത്യസ്തരാവാന്‍ ഇവര്‍ മന:പൂര്‍വം ശ്രമി 
ക്കുക കൂടി ചെയ്യുന്നു. 


മൂന്ന്‌ : പണ്ഡിത സഭക്കുള്ളില്‍ ഉടലെടുക്കുകയും അതില്‍ തന്നെ 
കെട്ടടങ്ങുകയും ചെയ്തവ. കൊടികുത്ത്‌ നേര്‍ച്ച, ജനാസ കൊണ്ടുപോ 
കുമ്പോഴുള്ള ഉച്ചത്തിലുള്ള ദിക്‌ര്‍ ഖുര്‍ആന്‍ പരിഭാഷ എന്നിവ ഇതിനു 
ദാഹരണമാണ്‌. ഖൂര്‍ആന്‍ പരിഭാഷ വിവാദം സമസ്തയെ ഒരു 
പിളര്‍പ്പിന്റെ വക്കിലെത്തിച്ചുവെങ്കിലും ്രസിഡന്റ്‌ കണ്ണിയത്ത്‌ അഹ്മദ്‌ 
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മുസ്ലിയാരുടെ സമയോചിത ഇടപെടല്‍ മൂലം പിളര്‍പ്പിനെ ഇല്ലാതാ 
ക്കി. ശൈഖുനാ ചെറുശ്ശേരി സൈനുദ്ദീന്‍ മുസ്ലിയാര്‍ കെ.വി മുഹമ്മദ്‌ 
മുസ്‌ലിയാര്‍ കൂറ്റനാട എന്നിവര്‍ ഖുര്‍ആന്‍ പരിഭാഷ അനുവദനീയമാ 
ണെന്നു വാദിച്ചപ്പോള്‍ ശംസുല്‍ ഉലമ ഇ.കെ അബൂബക്കര്‍ മുസ്‌ലിയാ 
രുടെ നേതൃത്വത്തില്‍ ഇത്‌ അനുവദനീയമല്ല എന്നു വാദിച്ചവരായിരുന്നു 
കൂടുതല്‍ പേരും. എന്നാല്‍ സമസ്തക്ക്‌ ഇതില്‍ സ്വന്തമായി ഒരു തീരു 
മാനമില്ലെന്ന പ്രസിഡന്റിന്റെ (പ്രഖ്യാപനം സാധ്യമായിരുന്ന ഒരു 
പിളര്‍പ്പിനെ ഒഴിവാക്കി. 


ഇവയില്‍ നമ്മുടെ കഥാപുരുഷനുമായി ബന്ധപ്പെട്ട പ്രമുഖമായ രണ്ടു 
വിവാദങ്ങളാണ്‌ കേരളത്തില്‍ ഉണ്ടായത്‌. കൊടികുത്ത്‌ നേര്‍ച്ച അനാ 
ചാരമാണെന്നും ജനാസ കൊണ്ടു പോകുമ്പോള്‍ ഉച്ചത്തില്‍ ദിക്ര്‍ 
ചൊല്ലല്‍ കറാഹത്താണെന്നുമുള്ള തന്റെ വീക്ഷണങ്ങളോട്‌ ശംസുല്‍ 
ഉലമ ഇ.കെ അബൂബക്കര്‍ മുസ്ലിയാരുടെയും കെ.കെ സ്വദഖത്തുള്ള 
മുസ്‌ലിയാരുടെയും നേതൃത്വത്തില്‍ ഒരു വിഭാഗം പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ വിയോ 
ജിച്ചു. ഈ വിവാദങ്ങള്‍ സംഘടനയുടെ പിളര്‍പ്പിലേക്ക്‌ നയിച്ചില്ലെങ്കിലും 
സംഘടനയിലെ പ്രമുഖനായ ഒരു അംഗത്തിന്റെ പാര്‍ശ്വവല്‍ക്കരണ 
ത്തിലും നിര്‍ജീവതയിലും കലാശിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്തത്‌. 


കാടേരി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍ അവര്‍കള്‍ പരപ്പനങ്ങാടി പനയ 
ത്തില്‍ പള്ളി മുദര്‍രിസായിരിക്കെ 1950 കളിലാണ്‌ ഈ രണ്ടു വിവാദ 
ങ്ങളും ഉടലെടുത്തത്‌. ഇവയെക്കുറിച്ച്‌ അദ്ദേഹം തന്റെ പ്രതാധിപ 
ത്ൃത്തില്‍ നടന്നിരുന്ന അല്‍ ബയാന്‍ മാസികയില്‍ എഴുതിയ ലേഖന 
ങ്ങളാണ്‌ വിവാദങ്ങള്‍ക്ക്‌ തിരി കൊളുത്തിയത്‌. 


കൊടികുത്ത്‌ നേര്‍ച്ച 


ഓലിയാക്കളുടെയും ശുഹദാക്കളുടെയും മഖ്ബറകളുടെ വാര്‍ഷിക 
ചടങ്ങുകളുമായി ബന്ധപ്പെട്ട്‌ വാദ്യമേളങ്ങളോടെ അരങ്ങേറുന്ന നേര്‍ച്ച 
കളെയാണ്‌ കൊടികുത്ത്‌ നേര്‍ച്ച എന്നു വിളിക്കുന്നത്‌. 


ചന്ദനക്കുടം എന്നാണ്‌ ഇതിനെ വടക്കന്‍ മലബാറില്‍ പറഞ്ഞുവരു 
ന്നത്‌. കേരളത്തിനകത്തും പുറത്തും ഇത്തരം ആഘോഷ പരിപാടികള്‍ 
ഒരു പോലെ നടന്നു വന്നിരുന്ന കാലമായിരുന്നു അത്‌. പട്ടാമ്പി നേര്‍ച്ച, 
മലപ്പുറം നേര്‍ച്ച, കൊണ്ടോട്ടി നേര്‍ച്ച, തിരൂര്‍ വെട്ടത്ത്‌ പുതിയങ്ങാടി 
നേര്‍ച്ച, ചേറ്റുവാ ചന്ദനക്കുടം.. ഇങ്ങനെ അംഗുലീ പരിമിതമല്ലാത്ത 
ധാരാളം ആഘോഷ പരിപാടികള്‍ നടന്നു വന്നിരുന്നു. ഇതില്‍ മല 
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ങ്കിലും മറ്റുള്ളവ വര്‍ണപ്പകിട്ടുകളോടെ ഇന്നും നടന്നു വരുന്നു. 


ഇത്തരം നേര്‍ച്ചാഘോഷങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ പലവിധ അഭിപ്രായങ്ങളും 
പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ക്കിടയില്‍ നില നിന്നിരുന്നു. അനുവദനീയമാണെന്ന്‌ ചിന്തി 
ക്കുന്നവരായിരുന്നു ഭൂരിപക്ഷവും. പുണ്യമാണെന്ന്‌ പറയുന്നവരും വിര 
മായിരുന്നില്ല. പ്രസ്തുത മഖ്ബറയില്‍ അന്ത്യ വിശ്രമം കൊള്ളുന്ന 
മഹാന്‍ ഈ നേര്‍ച്ച കൊണ്ട്‌ കൂടുതല്‍ പ്രചാരം ലഭിച്ചിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ 
ആവാം എന്ന്‌ ചിന്തിക്കുന്നവരും കൂട്ടത്തിലുണ്ടായിരുന്നു. 


ഈ ഘട്ടത്തിലാണ്‌ മൌലാനാ മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍ ഇത്തരം 
നേര്‍ച്ചുകള്‍ അനാചാരമാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞ്‌ അല്‍ ബയാന്‍ മാസികയിലെ 
തന്റെ ലേഖനത്തിലൂടെ രംഗപ്രവേശം ചെയ്തത്‌. ഇതിന്‌ അദ്ദേഹത്തെ 
പ്രേരിപ്പിച്ചത്‌ തന്റെ വാസസ്ഥലമായ മേല്‍മുറിക്കു സമീപം നടന്നിരുന്ന 
മലപ്പുറം നേര്‍ച്ചയുടെ നേര്‍കാഴ്ചയാണ്‌ എന്ന്‌ പറയാം. തന്റെ ചെറുപ്പം 
മുതല്‍ തന്നെ കണ്ടു വന്നിരുന്ന ഈ ആഘോഷ പരിപാടിയെ അദ്ദേഹം 
എതിര്‍ത്തെങ്കില്‍ അത്ഭുതപ്പെടാനില്ല. 


മേല്‍മുറിക്കാര്‍ക്ക്‌ മലപ്പുറം നേര്‍ച്ച എന്നും ഹരമായിരുന്നു. വര്‍ണ 
ശബളമായാണ്‌ ഇത്‌ നടന്നു വന്നിരുന്നത്‌. നേര്‍ച്ച ദിവസം സത്യത്തില്‍ 
മലപ്പുറത്തിന്റെയും മേല്‍മുറിക്കാരുടെയും സമീപ വാസികളുടെയും 
ആഘോഷ ദിവസമാണ്‌. അകന്ന ബന്ധുക്കള്‍ പോലും അന്ന്‌ വിരുന്നു 
വരും. ബാന്റ്‌ വാദ്യം, ചെണ്ട മേളം, ആനകള്‍, കൊടിമരങ്ങള്‍ എന്നിവ 
ഓരോ പ്രദേശത്തുകാരും വെവ്വേറെ മത്സരിച്ചു സംഘടിപ്പിക്കും. 


മലപ്പുറം നേര്‍ച്ചയുടെ വരവറിയിച്ച്‌ ആഴ്ചകള്‍ക്കു മുമ്പു തന്നെ വീടു 
വീടാന്തരം മുട്ടും വിളിയുമായി കയറിയിറങ്ങുന്ന ചെണ്ടക്കാരും ഉണ്ടാ 
യിരുന്നു. ഓരോ വീട്ടിലും കയറി വരാന്തയില്‍ കുഴല്‍ വിളിയുടെ അക 
മ്പടിയോടെ ചെണ്ട മുട്ടുകയും പിരിവെടുക്കുകയും ചെയ്യും. 


പെട്ടിവരവാണ്‌ നേര്‍ച്ചയുടെ മുഖ്യ ആകര്‍ഷണം. മലപ്പുറത്തിനു ചുറ്റു 
മുള്ള പ്രദേശങ്ങളില്‍ നിന്നെല്ലാം ജനങ്ങള്‍ ഘോഷയാത്രയായി മല 
പ്പുറം ശുഹദാഇന്റെ മഖ്ബറയിലേക്ക്‌ വരും. അവരുടെ കൂടെ പത്തിരി, 
ഇറച്ചി, പലഹാരങ്ങള്‍ തുടങ്ങിയവ കൊട്ടകളിലും വട്ടികളിലുമായി ആളു 
കള്‍ ചുമക്കും. മുന്നില്‍ കൊടിമരം പിടിക്കും. വലിയ മുളയുടെ അഗ്ര 
ഭാഗം മുറിച്ചെടുത്ത്‌ ഇലകള്‍ കളഞ്ഞ്‌ എല്ലാ ഇല്ലിക്കോലിലും വര്‍ണക്ക 
ടലാസുകള്‍ ഒട്ടിച്ചാണ്‌ കൊടിമരം ഉണ്ടാക്കുന്നത്‌. ഇത്‌ അഞ്ചാറു മീറ്റര്‍ 
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ഉയരം കാണും. ആനകളുടെയും ചെണ്ട ബാന്റ്‌ കുഴല്‍ വിളികളുടെയും 
അകമ്പടിയോടെയാണ്‌ പെട്ടി വരവ്‌. ഇത്‌ കാണാന്‍ റോഡരികില്‍ ആബാ 
ലവ്യദ്ധം ജനങ്ങള്‍ സമ്മേളിക്കും. 


ഇങ്ങനെ നാടിന്റെ നാനാ ഭാഗത്ത്‌ നിന്നും പെട്ടികള്‍ വരും. മേല്‍മുറി 
ക്കാരുടെ പെട്ടിയായ പൊടിയാട്ടെ പെട്ടിയാണ്‌ ഏറ്റവും പ്രധാനം. മല 
പ്പുറം ശുഹദാക്കളില്‍ മേല്‍മുറിക്കാരുടെ മുന്‍ഗാമികളുണ്ടായിരുന്നുവെ 
ന്നത്‌ അവര്‍ക്ക്‌ ഏറെ ആവേശം പകരുന്നതായിരുന്നു. ശുഹദാക്കളുടെ 
മഖ്ബറക്കു മുന്നില്‍ പെട്ടികള്‍ സംഗമിക്കും. മത്സരിച്ച്‌ ബാന്റ്‌ വാദ്യ 
ങ്ങള്‍ മുഴക്കും. കതീന വെടികള്‍ പൊട്ടും. പെട്ടി വരവിന്റെ സമയത്തും 
തുടര്‍ന്നും നല്ല തിരക്കായിരിക്കും. ചിലപ്പോള്‍ ഉന്തും തള്ളും അടിയും 
പിടിയുമുണ്ടാവും. തിരക്കാന്‍ നേര്‍ച്ചയാക്കിയും ആളുകള്‍ വരുമായിരു 
ന്നുവത്രേ. 


നേര്‍ച്ചയുടെ ദിവസങ്ങള്‍ കച്ചവടക്കാരുടെ കൊയ്ത്തുകാലമാണ്‌. 
മിഠായികള്‍, പലഹാരങ്ങള്‍, കളിക്കോപ്പുകള്‍ തുടങ്ങിയവ പ്രത്യേകം 
കെട്ടിയു ണ്ടാക്കിയ താല്‍ക്കാലിക സ്റ്റാളുകളില്‍ വിറ്റഴിയും. ച്രക 
ഈഞ്ഞാല്‍, സര്‍ക്കസ്‌, കണ്‍കെട്ട്‌ പ്രദര്‍ശനം, വിവിധ തരം കളികള്‍ 
തുടങ്ങിയ വിനോദ മാര്‍ഗങ്ങളും ഉണ്ടാവും. കൂട്ടത്തില്‍ ചീട്ടുകളിക്കാരും 
ചൂതാട്ടക്കാരും എല്ലാം ഉണ്ടായിരുന്നു. ആകെക്കൂടി ഒരു ഉത്സവച്ഛായ 
യായിരിക്കും മലപ്പുറത്തിന്‌. മറ്റുള്ള നേര്‍ച്ചകളും ഏകദേശം ഇതിനോട്‌ 
സമാനമായാണ്‌ നടന്നിരുന്നത്‌. ഇത്തരം നേര്‍ച്ചുകളുടെ വിമര്‍ശനമാണ്‌ 
കാടേരി എഴുതിയ ലേഖനത്തിലുണ്ടായിരുന്നത്‌. 


1951 മാര്‍ച്ച്‌ 23,24,25 തിയ്യതികളില്‍ വടകരയില്‍ ചേര്‍ന്ന സമസ്ത 
190൦ വാര്‍ഷിക യോഗത്തില്‍ അവതരിപ്പിച്ച പ്രമേയങ്ങളില്‍ രണ്ടാമത്തേത്‌ 
നേര്‍ച്ചുകളിലെ അനാചാരങ്ങളെക്കുറിച്ചായിരുന്നു. അത്‌ ഇപ്രകാരമാണ്‌. 


“മഹാത്മാക്കളുടെ പേരില്‍ കഴിച്ച്‌ വരാറുള്ള നേര്‍ച്ചുകളിലും മറ്റും 
നടന്ന്‌ വരുന്നതും അഹ്ലുസ്സുന്നത്തി വല്‍ ജമാഅത്തില്‍ പെട്ട ഉലമാ 
ഇന്റെ ദൃഷ്ടിയില്‍ വിരോധിക്കപ്പെട്ടതുമായ എല്ലാ അനാചാരങ്ങളെയും 
നിര്‍ത്തല്‍ ചെയ്ത്‌ തല്‍സ്ഥാനങ്ങളില്‍ സുന്നത്തായ ആചാരങ്ങള്‍ മാത്രം 
നടപ്പില്‍ വരുത്താന്‍ തീരുമാനിക്കുകയും ഉപദേശിക്കുകയും ചെയ്തു.” 


ഈ പ്രമേയത്തെ വിശദീകരിക്കുന്ന രീതിയിലായിരുന്നു മാലാനാ 
കാടേരി അല്‍ ബയാന്‍ 1952 ഏപ്രില്‍ മാസം പുസ്തകം 2, ലക്കം 7 ല്‍ 
എഴുതിയ മുഖക്കുറിപ്പ്‌. “കൊടികുത്ത്‌ നേര്‍ച്ച അഥവാ പ്രത്യേക സിയാ 
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റത്ത്‌" എന്ന ശീര്‍ഷകത്തിലായിരുന്നു പ്രസ്തുത പ്രതാധിപക്കുറിപ്പ്‌. 
ഇതെഴുതാന്‍ വേറെയും ഹേതുവുണ്ടായിരുന്നു. എലത്തൂരിലെ എന്‍. 
അഹ്മദ്‌ ഹാജി അവര്‍കളുടെ പ്രതാധിപതൃത്തില്‍ “ഹിദായത്തുല്‍ മുഅ 
മിനീന്‍' എന്ന പേരില്‍ പ്രസിദ്ധീകൃതമായിരുന്ന മലയാള മാസികയില്‍ 
ഖബര്‍ സിയാറത്ത്‌ അഥവാ, നിശ്ചിത കാലത്തുള്ള പ്രത്യേക സിയാ 
റത്ത്‌ എന്ന പേരില്‍ കൊടികുത്ത്‌ നേര്‍ച്ചയെ ന്യായീകരിച്ച്‌ കൊണ്ടും 
അനാചാരങ്ങളെയും അല്ലാത്തവയെയും വേര്‍ത്തിരിച്ച്‌ കൊണ്ടും ഒരു 
തുടര്‍ലേഖനം എഴുതിത്തുടങ്ങിയിരുന്നു. മാലാനാ അഹ്മദ്‌ കോയതശ്ശാ 
ലിയാത്തി വാദ്യോപകരണങ്ങള്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നതിനെ അനുകൂലിച്ച്‌ 
കൊണ്ട്‌ പുറപ്പെടീച്ച സുദീര്‍ഘമായ ഒരു ഫത്വയും ഇതില്‍ പ്രസിദ്ധീ 
കരിച്ചിരുന്നു. പണ്ഡിതന്മാരുടെ പിന്തുണയില്ലാത്ത പ്രതമാണ്‌ ഹിദായ 
ത്തുല്‍ മുഅമിനീന്‍ എന്ന്‌ ഒരു ആക്ഷേപവും നിലനിന്നിരുന്നു. ഈ ലേഖ 
നത്തിനുള്ള ഒരു മറുപടി എന്ന രീതിയില്‍ കൂടിയായിരിക്കണം മൌലാനാ 
കാടേരി പ്രസ്തുത കുറിപ്പ്‌ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചത്‌. 


ഇത്തരം നേര്‍ച്ചുകളുടെ ഇസ്ലാമിക മാനമെന്ത്‌ എന്നതായിരുന്നു 
കാടേരി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍ എന്ന ഗവേഷകന്‍ അന്വേഷിച്ചത്‌. 
ഈ രീതിയിലുള്ള നേര്‍ച്ചകളും സുന്നത്ത്‌ ജമാഅത്തും തമ്മില്‍ കാര്യ 
മായ ബന്ധമൊന്നുമില്ലെന്ന്‌ സമര്‍ത്ഥിക്കുന്നതായിരുന്നു അല്‍ ബയാനില്‍ 
പ്രസിദ്ധീകരിച്ച ലേഖനം. 


മാത്രമല്ല, കൊടികുത്ത്‌ നേര്‍ച്ച നടക്കുന്ന സമയത്ത്‌, സിയാറത്ത്‌ 
തന്നെ ഒഴിവാക്കുകയാണ്‌ വേണ്ടത്‌ എന്നാണ്‌ മൌലാനാ കാടേരി 
വാദിച്ചത്‌. മലാനാ കാടേരിയുടെ നിലപാടുകള്‍ക്ക്‌ സമസ്ത പ്രസി 
ഡന്റ്‌ മൌലാനാ അബ്ദുല്‍ ബാരി മുസ്ല്യാരുടെയും ജന. സ്വെക്രട്ടറി പറ 
വണ്ണ മൊയ്തീന്‍ കുട്ടി മുസ്ല്യാരുടെയും പരോക്ഷ പിന്തുണയുണ്ടായി 
രുന്നു. അതിനാല്‍ തന്നെ പ്രസിഡന്റിന്റെയും സ്രെകട്ടറിയുടെയും പേരില്‍ 
അല്‍ ബയാന്‍ 1952 ജൂണ്‍ ലക്കത്തില്‍ (പുസ്തകം 2, ലക്കം 9) ഒരു വിശ 
ദീകരണക്കുറിപ്പ്‌ പുറത്ത്‌ വന്നു. മാലാനാ കാടേരിയുടെ കുറിപ്പിനെ മയ 
പ്പെടുത്തുന്ന രീതിയില്‍ കാര്യങ്ങള്‍ വിശദീകരിച്ചിരുന്നുവെങ്കിലും കാടേ 
രിയെ ന്യായീകരിക്കുകയും നിലപാടുകള്‍ക്ക്‌ പിന്തുണ നല്‍കുകയും 
ചെയ്തിരുന്നു. അതോടെ, വിവാദങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഒന്ന്‌ കൂടെ കൊഴുപ്പു കൂടി. 


ഇങ്ങനെയാണ്‌ കാര്യങ്ങള്‍ നീങ്ങിയതെങ്കിലും മാലാനാ അഹ്മദ്‌ 
കോയശ്ലാലിയാത്തിയുടെ ഫത്വക്കാണ്‌ സമകാലിക പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ 
മുന്‍തൂക്കം കല്‍പ്പിച്ചത്‌. മനലാനാ ശാലിയാത്തി അതിന്ന്‌ അര്‍ഹനാണ്‌ 
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താനും. 


ഒരു കാര്യം അനാചാരമാണെന്ന്‌ വിധിയെഴുതണമെങ്കില്‍ അക്കാര്യം 

അഭിപ്രായ വ്യത്യാസമില്ലാതെ എല്ലാ പണ്ഡിതരും വിധിയെഴുതുകയോ 
അത്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നയാളുടെ വിശ്വാസത്തില്‍ അനാചാരമാണെന്ന്‌ 
ബോധ്യപ്പെടുകയോ വേണം; ഇമാമുകള്‍ക്ക്‌ അഭിപ്രായ വൃത്യാസമുള്ള 
കാര്യങ്ങളില്‍ ഏതെങ്കിലും ഒരു ഇമാമിന്റെ അഭിപ്രായ പ്രകാരം അത്‌ 
ര്പബലമല്ലെങ്കിലും പ്രവര്‍ത്തിക്കാന്‍ സാധാരണ ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ സ്വാത 
ന്ത്ര്യമുണ്ട്‌; ഇത്‌ മദ്ഹബില്‍ വ്യക്തമായ കാരൃമാണ്‌ എന്നിരിക്കെ 
പ്രസ്തുത നേര്‍ച്ചുകളില്‍ നടക്കുന്ന ആരോപണ വിധേയമായ കാര്യ 
ങ്ങള്‍ അംഗീകൃതമായ ഏതെങ്കിലും പണ്ഡിതരുടെ അഭിപ്രായപ്രകാരം 
അനുവദനീയമാണെന്നുണ്ടെങ്കില്‍ ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ അതനുസരിച്ച്‌ പ്രവര്‍ത്തി 
ക്കാം; നേര്‍ച്ചയിലെ അനാചാരങ്ങള്‍ എന്ന്‌ പറയപ്പെടുന്ന കുറെ കാര്യ 
ങ്ങള്‍ ഈ ഗണത്തില്‍ പെട്ടതാണ്‌ എന്നെല്ലാമാണ്‌ ശാലിയാത്തിയുടെ 
ഫത്വയില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌. 

സത്യത്തില്‍, മൌലാനാ അഹ്മദ്‌ കോയ ശാലിയാത്തിയുടെ 
ഫത്വ കൊടികുത്തി നേര്‍ച്ചയെ സംബന്ധിച്ചതായിരുന്നില്ല. ചില സൂ 
ഫീപാതകളുടെ വിശിഷ്യ, ശാദിലീ സ്വൂഫീ സരണിയുടെ ദിക്‌ര്‍ സദ 
സ്സുകളില്‍ കണ്ടുവരാറുള്ള ആട്ടം, നൃത്തം, കയ്യടി, ചില പ്രത്യേക ത 
രം വാദ്യോപകരണങ്ങളുടെ ഉപയോഗം, രാഗത്തോടെയും അല്ലാതെ 
യുമുള്ള കവിതാ-ഗാനാലാപനം തുടങ്ങിയവയെക്കുറിച്ചും, “ലാഇലാ 
ഹ ഇല്ലല്ലാഹ്‌” എന്ന ദിക്റിലെ ആദ്യ പദത്തിലെ “ഹ” എന്ന അക്ഷ 
രം സുദീര്‍ഘമായി ഉച്ചരിക്കാമോ, ദിക്റിന്‌ വേണ്ടി പ്രത്യേകം സമ്മേ 
ളിക്കാമോ, ശാദിലീ സ്വൂഫീപാതയിലെ കണ്ണികളുടെ “ഖുഥ്ബ്‌” അവ 
രുടെ പാന്ഥാവില്‍ നിന്ന്‌ മാത്രമേ ഉണ്ടാവു എന്ന വാദഗതിയുടെ 
അര്‍ഥമെന്ത്‌ തുടങ്ങിയ നിരവധി സമസ്യകളെക്കുറിച്ചുമുള്ള സുദീര്‍ 
ഘമായ ഒരു വിവരണമാണ്‌ പ്രസ്തുത ഫത്വയിലുള്ളത്‌. 

ഫത്വയിലെ വാദ്യോപകരണങ്ങളെക്കുറിക്കുന്ന ഭാഗം ഇങ്ങ 
നെ സംഗ്രഹിക്കാം: 

നല്ലതും ആകര്‍ഷകവുമായ രാഗത്തോടെ കവിത കേള്‍ക്കല്‍ 
ചില വ്യവസ്ഥകളോടെ അനുവദനീയമാണ്‌. കേള്‍ക്കുന്നവന്‍ അത്‌ നി 
ഷിദ്ധമാണെന്ന്‌ വിശ്വസിക്കാതിരിക്കണം. മതത്തില്‍ ആക്ഷേപ്യമായ 
ഒരു കാര്യവും കേള്‍ക്കാതിരിക്കണം, ദേഹേച്ഛയെ പിന്തുടരുന്നവനാ 
കാതിരിക്കണം, വിനോദത്തിന്റെ ഗണത്തില്‍ പെടാതിരിക്കണം എ 
ന്നിവയാണ്‌ പ്രസ്തുത വ്യവസ്ഥകള്‍. ഈ വ്യവസ്ഥകള്‍ക്കനുസ്ൃതമാ 
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യി പാട്ടുകേള്‍ക്കുന്നത്‌ മൊത്തത്തില്‍ (ഫില്‍ ജുംല) അനുവദനീയമാ 
ണെന്ന്‌ പറയാം. പ്രവാചകന്‍(സ്വ) സന്നിധിയില്‍ കവിതകള്‍ ആലപി 
ക്കപ്പെട്ടിരുന്നുവെന്നതും, നബി(സ്വ)ുകളുടെ മുന്നില്‍ അതിനെ വിരോ 
ധിച്ചിട്ടില്ലെന്നതും നിസ്തര്‍ക്കിതമായ കാര്യമാണ്‌. രാഗങ്ങളൊന്നു 
മില്ലാതെ കവിത കേള്‍ക്കുന്നത്‌ അനുവദനീയമാണെങ്കില്‍ രാഗത്തോ 
ടു കൂടെ അത്‌ കേള്‍ക്കുമ്പോള്‍ വിധിയില്‍ മാറ്റം വരുന്നില്ല. 

സ്വൂഫീ സരണികളുടെ വിശിഷ്യ ശാദിലീ സ്വൂഫീപാതയുടെ 
ദിക്ര്‍ സദസ്സുകളില്‍ ചില ഫഖീറുമാര്‍ ഉപയോഗിച്ചിരുന്ന പ്രത്യേകയി 
നം വാദ്യോപകരണങ്ങള്‍ അനുവദനീയമാണെന്നും അഹ്മദ്‌ കോയ 
ശാലിയാത്തി അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. ദഫ്ഫുകള്‍, കുഴല്‍ വിളികള്‍ 
എന്നിവയെല്ലാം അനുവദനീയമായവയുടെ ഗണത്തില്‍ പെടും. പിശാ 
ചിന്റെ കൂട്ടാളികള്‍ ഏതെല്ലാം വാദ്യോപകരണങ്ങള്‍ കൊണ്ടാണോ 
അല്ലാഹുവിനെതിരെ ചെയ്യുന്നത്‌, അവ കൊണ്ട്‌ തന്നെ അല്ലാഹുവി 
ന്‌ ആരാധനകളര്‍പ്പിക്കുന്നതില്‍ അത്ഭുതപ്പെടാനില്ലെന്ന്‌ അദ്ദേഹം പ 
റയുന്നു. ഈ വിധത്തിലുള്ള ഫഖീറുമാര്‍ അവരുടെ വാദ്യോപകരണ 
ങ്ങളുമായി സ്വര്‍ഗത്തല്‍ പ്രവേശിക്കുമെന്ന്‌ ഇമാം അബൂഹനീഫ(റ) 
അഭിപ്രായപ്പെട്ടതിനെ അദ്ദേഹം എടുത്തുദ്ധരിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഇവയ 
ത്രയും അനുവദനീയമാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞതിനെതിരായ എവിടെയും 
വല്ല പരാമര്‍ശവും വന്നിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍, അവയ്ത്രയും വെറും വിനോദ 
ങ്ങളില്‍ ഏര്‍പ്പെടുന്നവരെയും ദേഹേച്ഛകളെ മാത്രം പിന്തുടരുന്നവ 
രെയും സംബന്ധിച്ച്‌ പറഞ്ഞതാണെന്ന്‌ വ്യാഖ്യാനിക്കേണ്ടാതാണ്‌. 

ഈ വിഷയം ബഹു. അഹ്മദ്‌ കോയ ശാലിയാത്തി ഉപസം 
ഹരിക്കുന്നത്‌ ഇങ്ങനെയാണ്‌: “മേല്‍ പറയപ്പെട്ട കാര്യങ്ങളര്രയും അ 
നുവദനീയമാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞത്‌, തെളിമയുള്ള, പ്രത്യക്ഷഭാവം നിര്‍മ 
ലമായ, ഉദ്ദേശ്യ ശുദ്ധിയുള്ള മനക്കരുത്ത്‌ നിഷ്കളങ്കമായ വിഭാഗം ജ 
നങ്ങളെക്കുറിച്ചാണ്‌. മറിച്ച്‌ മൃഗീയ സ്വഭാവങ്ങളില്‍ മേഞ്ഞ്‌ നടക്കുന്ന, 
പൈശാചിക ഇച്ഛകളെന്ന ഫലത്തെ പറിച്ചെടുക്കുന്ന, മതത്തെ വെറും 
കളിയും തമാശയുമായിക്കാണുന്ന, ഈ ആചാരങ്ങളെ തന്റെ ഇച്ഛാ 
പൂര്‍ത്തീകരണത്തിന്‌ ഹേതുകമായി മനസ്സിലാക്കുന്ന ആളുകളെ സം 
ബന്ധിച്ചല്ല ഈ പരാമര്‍ശം. ഇത്തരം കുരുട്ടു ബുദ്ധികളെയും, കുബു 
ദ്ധികളെയും, വാദഗതികള്‍ വിശാലവും ഹൃദയങ്ങള്‍ രോഗ്രശഗസക്ത 
വുമായ ആളുകളെയുമാണല്ലോ നാമിന്ന്‌ കൂടുതലായും കണ്ടുവരു 
ന്നത്‌. മേല്‍പറഞ്ഞ വിധമാണ്‌, വാദ്യോപകരണങ്ങള്‍ അനുവദനീയമാ 
ണെന്നും അനുവദനീയമല്ലെന്നും പറ്റുമെന്നും പറ്റില്ലെന്നും പറഞ്ഞ 
ആളുകളുടെ വാക്കിനെ വ്യാഖ്യാനിക്കേണ്ടത്‌. 


വിച 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


ഈ ഫത്വ പുറപ്പെടീച്ചത്‌ മാലാനാ അഹ്മദ്‌ കോയ ശാലി 
യാത്തിയാണെങ്കിലും അന്നത്തെ പല പ്രമുഖ പണ്ഡിതന്മാരും അത്‌ 
ശരിവെച്ചിട്ടുണ്ട്‌. മദ്രാസ്‌ സുന്നത്ത്‌ ജമാഅത്തിന്റെ ഖാസിയായ മൌല 
വി ഉബൈദുല്ല, മുഹ്യിദ്ദീന്‍ സയ്യിദ്‌ അബ്ദുല്‍ ലത്തീഫ്‌ ഖാദിരി, സ 
യ്യിദ്‌ ഹുസൈന്‍ ശാഹ്‌ ഖാദിരി, മുഹമ്മദ്‌ മദാര്‍, മുഹമ്മദ്‌ ഹബീ 
ബുല്ല, സയ്യിദ്‌ ഹൈദര്‍ വലിയുല്ലാ ഖാദിരി തുടങ്ങിയവരുടെ കൈ 
യൊപ്പുകള്‍ ഫത്വയുടെ അവസാനത്തില്‍ കാണാം. 

എന്നാല്‍, ഇതെല്ലാം ശരിയായ സ്വൂഫീ സരണിയിലെ ദിക്ര്‍ 
സദസ്സുകളില്‍ വാദ്യോപകരണങ്ങള്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നതിനെ സംബ 
ന്ധിക്കുന്നതാണെന്നും, ഹൃദയം നിര്‍മലമായ ആളുകള്‍ക്ക്‌ ദിക്ര്‍ 
ചൊല്ലുമ്പോള്‍ കൂടുതല്‍ ആനന്ദം ലഭിക്കുവാനും ആവേശം കിട്ടു 
വാനും മാത്രമാണെന്നും, മലപ്പുറം നേര്‍ച്ചയിലെയും മറ്റും വാടക ചെ 
ണ്ടകൊട്ടുകാരെ കുറിച്ചല്ലെന്നും പ്രഥമദൃഷ്ട്യാ തന്നെ മനസ്സിലാവും. 
അതിനാല്‍ മൌലാനാ കാടേരിയുടെ കൊടികുത്തി നേര്‍ച്ച സംബ 
ന്ധമായ വീക്ഷണത്തെ ഒരു വിധത്തിലും ഖണ്ഡിക്കുന്നതല്ല പ്രസ്തു 
ത ഫത്വ. 

എന്നിരുന്നാലും, സമകാലിക പണ്ഡിതന്മാരില്‍ ചിലര്‍ ശാലി 
യാത്തിയുടെ ഫത്വയുടെ പിന്‍ബലത്തില്‍ മൌലാനാ കാടേരിയുടെ 
വീക്ഷണങ്ങളെ എതിര്‍ത്തു. ലേഖനത്തിന്റെ തര്‍ക്ക വിതര്‍ക്കങ്ങള്‍ 
കെട്ടടങ്ങുന്നതിനു മുമ്പു തന്നെ അദ്ദേഹത്തിന്റെ തന്നെ ജനാസ കൊ 
ണ്ടു പോകുമ്പോഴുള്ള ദിക്ര്‍ സംബന്ധമായ പുതിയ ലേഖനവും പ്ര 


തൃക്ഷപ്പെട്ടു. 
ജനാസയോടൊന്നിച്ചുള്ള ദിക്‌ര്‍ 


കേരളത്തിലങ്ങോളമിങ്ങോളം നടന്നു വരുന്ന ഒരു ആചാരമാണ്‌ 
ജനാസ കൊണ്ടു പോകുമ്പോള്‍ ദിക്ര്‍ ചൊല്ലുക എന്നത്‌. വര്‍ഷങ്ങ 
ളായി നടന്നു വരുന്ന ഈ ആചാരം കേരളത്തിനു പുറത്തും വിരളമായി 
ക്കാണാം. തഹ്‌ലീല്‍ (ലാഇലാഹ ഇല്ലല്ലാഹ്‌) എന്ന വാചകം ഒരാള്‍ 
ഉച്ചത്തില്‍ ചൊല്ലിക്കൊടുക്കുകയും ബാക്കിയുള്ളവര്‍ ഏറ്റു ചൊല്ലുകയു 
മാണതിന്റെ രീതി. 


മൌലാനാ കാടേരി പരപ്പനങ്ങാടി പനയത്തില്‍ പള്ളിയില്‍ മുദര്‍രി 
സായി സേവനം ചെയ്യുന്ന വേളയിലാണ്‌ ഈ ആചാരത്തെക്കുറിച്ചും 
അദ്ദേഹം അല്‍ ബയാന്‍ മാസികയില്‍ ലേഖനം എഴുതിയത്‌. അതിന്‌ 
ഹേതുകമായ ചില സാഹചര്യങ്ങളുണ്ടായിരുന്നു. അഥവാ, പരപ്പനങ്ങാടി 
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പ്രദേശത്ത്‌ പ്രമാണിമാര്‍ മരിച്ചാല്‍ ജനാസയോടനുബന്ധിച്ച്‌ തഹ്‌ലീല്‍ 
ചൊല്ലുന്നതിന്‌ പുറമെ അശ്റഖ മുതലായ പ്രവാചക പ്രകീര്‍ത്തന 
ബൈത്തുകളും ചൊല്ലുന്നത്‌ പതിവുണ്ടായിരുന്നു. ഇതും വളരെ വലിയ 
ശബ്ദത്തിലാണ്‌ ചൊല്ലി വന്നിരുന്നത്‌. ദിക്ര്‍ എന്നാല്‍ അല്ലാഹുവിന്റെ 
ദിക്ര്‍ മാത്രമല്ല, പ്രവാചക ര്രകീര്‍ത്തനവും അതില്‍ ഉള്‍പ്പെടുമെന്നും 
അതിനാല്‍ യാനബീ പോലെയുള്ള മദ്ഹ്‌ ഗാനങ്ങള്‍ മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ടു 
പോകുമ്പോള്‍ ചൊല്ലാമെന്നും അന്ന്‌ ചിലര്‍ വാദിച്ചിരുന്നു. അതിനെ ഖ 
ണ്ഡിക്കലായിരുന്നു സത്യത്തില്‍ ലേഖനം കൊണ്ട്‌ മൌലാനാ കാടേരി 
ലക്ഷീകരിക്കുന്നത്‌. ലേഖനത്തില്‍ നിന്നുള്ള ഒരു ഭാഗം കാണുക: 


“ഇവിടെ ദിക്റ്‌ എന്ന വാക്കില്‍ സ്വാലിഹീങ്ങളെ മദ്ഹ്‌ ചെയ്യലും 
കൂടി ഉള്‍പ്പെടുന്നതാണെന്നും അപ്പോള്‍ മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ട്‌ പോകുമ്പോള്‍ 
യാനബീ, അശ്റഖല്‍ ബദര്‍, ബുര്‍ദ മുതലായ ബൈത്തുകള്‍ ചൊല്ലി 
ക്കൊണ്ട്‌ പോകാമെന്നും അതിന്‌ ദീനില്‍ അടിസ്ഥാനമുണ്ടെന്നും ചി 
ലര്‍ സമര്‍ത്ഥിച്ച്‌ തുടങ്ങിയിട്ടുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ സ്വാലിഹീങ്ങളുടെ സ്തുതി 
പറയലും ദിക്റില്‍ ഉള്‍പ്പെടുന്ന പക്ഷം മേല്‍ പറഞ്ഞത്‌ മാത്രമല്ല, മുഹ്‌ 
യിദ്ദീന്‍ മാല, രിഫാഈ മാല, മമ്പുറം മാല, മലപ്പുറം മാല തുടങ്ങിയ 
പാട്ടുകളും മറ്റു മദ്ഹിന്റെ കവിതകളും പാടിക്കൊണ്ടും മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ട്‌ 
പോകാമെന്നും അതിന്‌ യാതൊരു കറാഹത്തും ഇല്ലെന്നും വരുമെന്നു 
ള്ളത്‌ അനിഷേധ്യമാണല്ലോ.” 


അതിനാല്‍ ഇതേക്കുറിച്ച്‌ കര്‍മശാസ്ര്രം എന്തു പറയുന്നു എന്ന്‌ 
ചിന്തിക്കാന്‍ മൌലാനാ കാടേരി പ്രചോദിതനായി. അല്‍ ബയാനിന്റെ 
പുസ്തകം-3 ഒന്നാം ലക്കത്തില്‍ അദ്ദേഹം ഇതേക്കുറിച്ച്‌ ഒരു ലേഖനം 
പ്രസിദ്ധീകരിക്കുകയും ചെയ്തു. ലേഖനത്തിന്റെ രത്നച്ചുരുക്കം ഇങ്ങ 
നെയാണ്‌. 


ജനാസയോടു കൂടി ദിക്റോ ഖുര്‍ആനോ കൊണ്ടായാലും ശബ്ദമു 
യര്‍ത്തുന്നത്‌ കറാഹത്താണെന്ന്‌ മുന്‍ഗാമികളായ ഉലമാക്കള്‍ പ്രസ്താ 
വിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഇവ രണ്ടു കൊണ്ടും ശബ്ദമുയര്‍ത്താമെന്ന്‌ പറഞ്ഞത്‌ പിന്‍കാ 
ലക്കാരുടെ അഭിപ്രായമാണ്‌. അശ്റഖ മുതലായ മാലിദ്‌ ഗാനങ്ങള്‍ 
സന്ദര്‍ഭോചിതമല്ലാത്തതിനാല്‍ അത്‌ ദിക്റില്‍ ഉള്‍പ്പെടുന്നതല്ല. ശാഫി 
ഈ മദ്ഹബില്‍ പ്രബലമായ അഭിപ്രായം ജനാസ കൊണ്ടു പോകു 
മ്പോള്‍ മൌനം പാലിക്കണമെന്നാണ്‌. ഇതാണ്‌ ഇമാം നവവിയുടെയും 
ഇമാം റാഫിഈയുടെയും സംയുക്താഭിപ്രായം. ഇതിനെതഒി ഏതെ 
ങ്കിലും പണ്ഡിതന്മാര്‍ അഭിപ്രായം രേഖപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ അത്‌ 
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മദ്ഹബിലെ ഒറ്റപ്പെട്ട അഭിപ്രായമാണ്‌. (അനുബന്ധം : 3 കാണുക). 


മൌലാനാ കാടേരിയുടെ വീക്ഷണത്തെ വിശദീകരിച്ചും തിരു 
ത്തിയും ദിക്ര്‍ ഉച്ചത്തില്‍ ചൊല്ലുന്ന ആചാരത്തിന്റെ പിന്‍ബലത്തെ വ്യ 
ക്തമാക്കിയും അല്‍ ബയാന്‍ പുസ്തകം ലക്കം സമസ്ത പ്രസിഡന്റി 
ന്റെ പ്രത്യേക അറിയിപ്പും വന്നു. ലേഖനത്തിന്റെ അതിരു വിട്ട ആക്ഷേപ 
ങ്ങളോ മൌലാനാ കാടേരിയുടെ വില കുറച്ച കളയുന്ന പരാമര്‍ശങ്ങളോ 
ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. ലേഖനത്തില്‍ നിന്നുള്ള ഒരു ഭാഗം ഇങ്ങനെ വായി 
ക്ക്കാഠ: 

മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ടു പോകുമ്പോള്‍ ഉയര്‍ത്തല്‍ സ്വഹാബത്തിനാലും 
മറ്റു സലഫീങ്ങളാലും അറിയപ്പെട്ട നടപടി ക്രമത്തിന്‌ എതിരായത്‌ കൊ 
ണ്ട്‌ അത്‌ മക്റൂഹാണെന്നുള്ള മുന്‍കാലക്കാരായ ഉലമാക്കളുടെ ഖലും 
ജനങ്ങള്‍ ദുഷിച്ചത്‌ കൊണ്ട്‌ മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ടുപോകുമ്പോള്‍ അവര്‍ ദുന്‍ 
യവിയ്യായ വിഷയങ്ങളും ചിലപ്പോള്‍ ഗീബത്ത്‌, നമീമത്ത്‌ പോലും പറ 
ഞ്ഞ്‌ വരുന്നതാണ്‌ കണ്ടുവരുന്നത്‌ എന്നതിനാല്‍ സംസാരങ്ങള്‍ നിര്‍ 
ത്തുകയോ കുറക്കുകയോ ചെയ്യാന്‍ വേണ്ടി ദിക്‌ര്‍ മുതലായവ ചൊല്ലുന്ന 
ത്‌ വിരോധിമില്ല എന്നുള്ള പിന്‍കാലക്കാരുടെ ഖൌലും പ്രസ്തുത ലേ 
ഖനത്തില്‍ ആദ്യമായി ഉദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്നു. പിന്നെ ലേഖനത്തിന്റെ അവ 
സാനത്തില്‍ മഹാനായ ഇമാം നവവി(റ) തന്റെ മജ്മുഇല്‍ പറഞ്ഞിട്ടു 
ള്ള 'അറിയുക, സ്വവാബും മുഖ്താറും സലഫീങ്ങളുടെ നടപടിക്രമവും 
ജനാസയോടു കൂടി പോകുമ്പോള്‍ ഒന്നും മിണ്ടാതിരിക്കലാണ്‌. അതി 
നാല്‍, ദിക്ര്‍ കൊണ്ടും ഓത്ത്‌ കൊണ്ടും വേറെ ഒന്ന്‌ കൊണ്ടും തീരെ 
ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തരുത്‌. ഇതാണ്‌ സത്യം തുടങ്ങിയ ഇബാറത്ത്‌ എടുത്ത്‌ ഉ 
ദ്ധരിച്ച്‌ മുന്‍കാലക്കാരായ ഉലമാക്കളുടെ അഭിപ്രായത്തെ ബലപ്പെടുത്തു 
കയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 

“എന്നാല്‍ നമ്മുടെ പ്രതാധിപര്‍ പിന്‍കാലക്കാരായ ഉലമാഇ 
ന്റെ അഭിപ്രായത്തിനുള്ള ന്യായങ്ങളെ അറിഞ്ഞിട്ടോ അറിയാതെയോ 
ഗൌനിക്കാതെ വിട്ടുകളഞ്ഞത്‌ ഒരിക്കലും ശരിയായില്ല" 

പിന്‍കാലക്കാരായ പണ്ഡിതന്മാരുടെ അഭിപ്രായത്തിന്‌ മുന്‍ഗ 
ണന കൊടുക്കാനുള്ള കാരണങ്ങള്‍ ലേഖനത്തില്‍ വിശദീകരിക്കുന്ന 
ത്‌ ഇപ്രകാരമാണ്‌. 

1) ദികർ മുതലായവ കൊണ്ട്‌ ഉറക്കെ ചൊല്ലുന്നത്‌ ജനാസ 
യെ അനുഗമിക്കുന്നവര്‍ സംസാരം നിര്‍ത്തുവാനോ കാക്കുവാനോ 
കാരണമാകുന്നുണ്ട്‌. 

മ) ദിക്ര്‍ ചൊല്ലുന്നത്‌ മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ട്‌ പോകുന്നതിന്റെ ഒരു 
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അടയാളമായിത്തീര്‍ന്നിട്ടുണ്ട്‌. 

3) മൌനമായി മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ടുപോകുന്നത്‌ മാറിവന്ന പരിത 
സ്ഥിതിയില്‍ മയ്യിത്തിനെ നിസ്സാരമാക്കലാണ്‌. 

4) മൌനമായി മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ടുപോകുന്നത്‌ മയ്യിത്തിനെയും 
അവന്റെ അവകാശികളെയും കുറ്റപ്പെടുത്തുന്നതിന്‌ കാരണമാവു 
ന്നുണ്ട്‌. 

മേല്‍പറഞ്ഞ എല്ലാ കാരണങ്ങളെയും കര്‍മശാസ്രത്രഗന്ഥങ്ങ 
ളുടെ ഉദ്ധരണികളെ കൊണ്ട്‌ ബലുപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. 
ലേഖനം അവാസാനിക്കുന്നത്‌ ഇങ്ങനെയാണ്‌: 

"ആകയാല്‍, മാറിവന്ന ഇക്കാലത്ത്‌ മേല്‍പറഞ്ഞ കാരണങ്ങ 
ളാല്‍ ജനാസ കൊണ്ടുപോകുമ്പോള്‍ ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തല്‍ ഉത്തമമാണെ 
ന്ന്‌ തന്നെയാണ്‌ പില്‍ക്കാലക്കാരായ ഉലമാക്കള്‍ അഭിപ്രായപ്പെട്ടിട്ടു 
ള്ളത്‌. ഈ അഭിപ്രായപ്രകാരണാണ്‌ മലബാറിലെ നടപടിക്രമം എന്ന്‌ 
ധരിക്കേണ്ടത്‌. 

ലേഖനത്തില്‍ ജനാസയോടൊന്നിച്ച്‌ ദികര്‍ ചൊല്ലുന്നതിന്റെ 
ന്യായങ്ങള്‍ വിശദീകരിച്ചിരുന്നുവെങ്കിലും, ശബ്ദത്തിന്റെ പരിധിയോ 
ഏതെല്ലാം ദിക്റുകള്‍ കൊണ്ട്‌ ശബ്ദം ഉയര്‍ത്താമെന്നതോ വിശദീകരി 
ച്ചിരുന്നില്ല. മനലാനാ കാടേരി തന്റെ ലേഖനം കൊണ്ട്‌ എന്തര്‍ഥമാ 
ക്കിയതന്നോ അതിനുള്ള നേര്‍ക്കുനേര്‍ മറുപടിയായിരുന്നില്ല ലേ 
ഖനം. മറിച്ച്‌ മലബാര്‍ മുസ്ലിംകളുടെ നടപടിക്രമത്തിനുള്ള സാധൂ 
കരണം മാത്രമായിരുന്നു. 


താനെഴുതിയ ലേഖനങ്ങള്‍ക്കും വാദഗതികള്‍ക്കും ആധികാരികമായ 
തെളിവുകളുടെ ശക്തമായ സാന്നിധ്യത്തിലും ഇത്‌ വലിയ ഒച്ചപ്പാടു 
കള്‍ക്കും വിവാദങ്ങള്‍ക്കും വഴി മരുന്നിട്ടു. കൊടികുത്ത്‌ നേര്‍ച്ചയെ സംബ 
ന്ധിച്ചുള്ള ലേഖനത്തിന്റെ അലയൊലികള്‍ അടങ്ങുന്നതിന്ന്‌ മുമ്പ്‌ തന്നെ 
ജനാസയോടൊന്നിച്ച്‌ ദിക്റ്‌ ചൊല്ലുന്നതിനെക്കുറിച്ചുള്ള കുറിപ്പും കാടേരി 
തന്നെ അല്‍ബയാനില്‍ എഴുതിയത്‌ അദ്ദേഹത്തിന്ന്‌ വിനയായിത്തീര്‍ന്നു. 
ഇ.കെ അബൂബക്കര്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍, കെ.കെ സ്വദഖത്തുള്ളാ മൌലവി എന്നി 
വരായിരുന്നു എതിര്‍പ്പുമായി വന്നവരില്‍ പ്രമുഖര്‍. ജനാസയോടു കൂടി 
നടക്കുന്നവര്‍ മനനം ദീക്ഷിക്കുന്നത്‌ സുന്നത്ത്‌ ജമാഅത്തില്‍ പെട്ടതല്ല 
എന്നാണ്‌ അവര്‍ വാദിച്ചത്‌. ലേഖനം ചര്‍ച്ച ചെയ്യണമെന്നും മൌലാനാ 
കാടേരിക്ക്‌ എതിരെ എന്തെങ്കിലും നടപടി വേണമെന്നും ആവശ്യപ്പെട്ടു 
അവര്‍ മുശാവറ യോഗം കൂടാന്‍ തീരുമാനിച്ചു. അങ്ങനെ സമസ്ത പ്രസി 
ഡന്റ്‌ മൌലാനാ അബ്ദുല്‍ ബാരി മുസ്‌ലിയാരുടെ വസതിയില്‍ ചേര്‍ന്ന 
10-12-1952ലെ യോഗത്തില്‍ വെച്ച്‌ അല്‍ ബയാന്‍ പ്രതാധിപസ്ഥാനത്തു 
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നിന്ന്‌ മൌലാനാ കാടേരി രാജി വെച്ചു. മുശാവറ യോഗത്തില്‍ 
കൈക്കൊണ്ട തീരുമാനം ഇങ്ങനെ വായിക്കാം. 


“ജനാസ കൊണ്ട്‌ പോകുമ്പോള്‍ ദിക്റ്‌ ചൊല്ലുന്നതിനെ സംബന്ധിച്ചും 
കൊടികുത്ത്‌ നേര്‍ച്ചയെ സംബന്ധിച്ചും അല്‍ബയാന്‍ പ്രതാധിപര്‍ പ്രത 
ത്തില്‍ എഴുതിയ ലേഖനങ്ങള്‍ രണ്ടും പരിശോധിച്ച്‌ അവ രണ്ടും 
സുന്നത്ത്‌ ജമാഅത്തിന്റെ ആദര്‍ശങ്ങള്‍ക്ക്‌ നിരക്കാത്തതാണെന്ന്‌ 
ഐകകണ്ഠ്യേന അഭിപ്രായപ്പെടുകയും ഇതിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ 
പ്രതാധിപരെ പിരിച്ച്‌ വിടേണ്ടതാണെന്ന്‌ തീരുമാനിക്കാറാവുകയും 
ചെയ്തപ്പോള്‍ പ്രതാധിപര്‍ 10/11/195മന്‌ നല്‍കിയ രാജിക്കത്ത്‌ പ്രസി 
ഡന്റ്‌ യോഗത്തില്‍ വായിച്ച്‌ സമര്‍പ്പിച്ചു. പി. ഇധ്രാഹിം മുസ്ല്യാരുടെ 
എതിര്‍പ്പോടെ രാജി സ്വീകരിച്ചു.” 


തന്റെ വാദത്തിനനുകൂലമായി കേരളത്തിനകത്തു നിന്നും പുറത്തു 
നിന്നും അദ്ദേഹം ഫത്വകള്‍ ശേഖരിച്ചു. സമസ്ത കേരള ജംഇയ്യത്തുല്‍ 
ഉലമായുടെ പണ്ഡിതന്‍മാരില്‍ തന്നെ അദ്ദേഹത്തിന്റെ വാദത്തോടു അനു 
കൂലിക്കുന്നവര്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. തന്റെ വീക്ഷണമാണ്‌ ശാഫിഈ മദ്ഹ 
ബിലെ ലോക പണ്ഡിതന്‍മാരുടെ അഭിപ്രായം എന്ന്‌ അദ്ദഹേം സമര്‍ഥി 
ക്കുകയും ചെയ്തു. 


ശാഫിഈ മദ്ഹബിന്റെയും പൂര്‍വസൂരികളായ പണ്ഡിത പ്രഭുക്കളു 
ടെയും നാലു മദ്ഹബിന്റെയും അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ജനാസയോടനുബ 
ന്ധിച്ച്‌ ഉച്ചത്തില്‍ ദിക്ര്‍ ചൊല്ലുന്നത്‌ കറാഹത്താണെന്ന്‌ സമര്‍ഥിക്കുന്ന 
തന്റെ പുസ്തകം “ഫതാവാ” എഴുതാനും ഇതു കാരണമായി. പുസ്തക 
വിവരണത്തില്‍ ഇതേക്കുറിച്ച്‌ വിശദമായി ചേര്‍ത്തിട്ടുണ്ട്‌. 


തന്റെ വാദങ്ങളെ എതിര്‍ത്ത അന്നത്തെ സമസ്ത പണ്ഡിതന്‍മാ 
രില്‍ ചിരലെ അദ്ദേഹം ചോദ്യം ചെയ്യുന്നുണ്ട്‌. പുസ്തകത്തില്‍ നിന്നുള്ള 
ഒരു ഉദ്ധരണിയാണ്‌ താഴെ: 


ഇതിനെക്കുറിച്ച്‌ അബദ്ധ ജഡിലമായ അഭിപ്രായം അതായത്‌, 
സുന്നത്ത്‌ ജമാഅത്തിന്‌ അനുയോജ്യമല്ലാത്തതാണെന്നുള്ള അഭിപ്രായം 
പ്രകടമാക്കിയ മാലവികള്‍ തങ്ങളുടെയും മലബാറിലെ അനവധി പണ്ഡി 
തന്‍മാരുടെയും ഉസ്താദും വിശിഷ്യ മലബാര്‍ ജനങ്ങള്‍ക്കു സുപരി 
ചിതനും ഞങ്ങളുടെ ഗുരുനാഥനുമായ ശൈഖ്‌ ആദം ഹൃസ്സത്ത്‌ അവര്‍ക 
ളുടെ ഫത്വയെ ഗഹനമായി പഠിക്കുകയാണെങ്കില്‍ പരമാര്‍ഥം സവി 
സ്തരം പ്രതിപാദിച്ചിട്ടുള്ളതായി കാണാന്‍ കഴിയും. കൂടാതെ ഇതിനെ 
ക്കുറിച്ച്‌ ദയൂബന്ദ്‌ ഉലമാക്കളുടെയും സമസ്തയിലെ മറ്റു അംഗങ്ങളു 


77 


ടെയും ഫത്വകള്‍ സുന്നത്ത്‌ ജമാഅത്തിന്‌ നിരക്കാത്തതാണെന്ന്‌ 
പ്രസ്തുത മൌലവിമാര്‍ പറയുന്നതായാല്‍ അവരുടെ സുന്നത്ത്‌ ജമാ 
അത്ത്‌ ഒരു വിചിത്രമായ സുന്നത്ത്‌ ജമാഅത്താണെന്നു പറയേണ്ടിയി 
രിക്കുന്നു. 


ജനാസയോടനുബന്ധിച്ച്‌ ദിക്‌ര്‍ ഉച്ചത്തിലാക്കുക എന്നാല്‍ സിന്ദാ 
ബാദ്‌ വിളി പോലെ അത്യുച്ചത്തിലാക്കുക എന്നാണ്‌ അര്‍ഥമെന്നും ഇത്‌ 
മാര്രമാണ്‌ കറാഹത്ത്‌ എന്നും അതിനെക്കുറിച്ച്‌ ലഗഥ്‌ എന്ന പദമാണ്‌ 
പ്രയോഗിക്കപ്പെട്ടതെന്നും പില്‍ക്കാലത്ത്‌ വ്യാഖ്യാനം വന്നു. അതിനെ 
അദ്ദേഹം ഖണ്ഡിക്കുന്നതിങ്ങനെയാണ്‌. 


“നമസ്കാരത്തില്‍ ജഹീര്‍ (ഉറക്കെ ഓതുക), സിര്‍റ്‌ (പതുക്കെ ഓതു 
ക) എന്നീ വാക്കുകള്‍ക്ക്‌ എന്ത്‌ അര്‍ഥ വ്യാപ്തിയാണ്‌ അടങ്ങിയിട്ടുള്ള 
തെന്ന്‌ അറിയാത്തവരായി കേരളക്കരയില്‍ മുസ്്‌ലിമീങ്ങളാരുമുണ്ടെന്ന്‌ 
തോന്നുന്നില്ല. ഫാതിഹ സിര്‍റാക്കുകയെന്നാല്‍ അടുത്തുള്ള വര്‍ 
കേള്‍ക്കാതെ ഓതുകയെന്നും ജഹ്റാക്കി ഓതുകയെന്നാല്‍ അടുത്തു 
ളവര്‍ കേള്‍ക്കത്തക്ക വിധത്തില്‍ ഓതുകയെന്നുമാണ്‌ അറിയപ്പെടുന്ന 
ത്‌. ആകയാല്‍ ഈ താല്‍പര്യത്തെ വിട്ടു അല്‍പവും വിദൂരമല്ലാത്ത 
അര്‍ത്ഥം തന്നെയാണ്‌ തുഹ്ഫയില്‍ ജഹ്ര്‍, സിര്‍റ്‌ എന്ന ഇബാറത്ത്‌ 
മുഖേന നമ്മുടെ പ്രതിപാദന വിഷയത്തില്‍ ഉദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളത്‌. 
എന്നാല്‍ ജഹ്റാക്കി (ശബ്ദത്തോടു കൂടിയുള്ള ഉച്ചാരണത്തിന്‌ പല 
രൂപങ്ങളുമുണ്ട്‌. സിന്ദാബാദ്‌ വിളിയും തീവണ്ടിയുടെ കൂക്കും സാധാര 
ണക്കാര്‍ ആശയവിനിമയം ചെയ്യുന്ന ശബ്ദവും ജഹ്റായ ഉച്ചാരണ 
ത്തിന്റെ പരിധിയില്‍ നിന്നും പുറത്തു പോകാത്തതിനാല്‍ മയ്യിത്തിന്റെ 
കൂടെ ദിക്റോ ഖുര്‍ആനോ കൊണ്ട്‌ എങ്ങനെ ശബ്ദിച്ചിരുന്നാലും കറാ 
ഹത്തിനെ വിട്ടും ബിദ്‌അത്ത്‌ ഖബീഹത്തിനെ വിട്ടും പുറത്തുപോകുന്ന 
തല്ല.” (ഫതാവാ 40-41). 


ജനാസയോടനുബന്ധിച്ചുള്ള ദിക്‌ര്‍ ഉച്ചത്തിലാക്കുന്നതിനെക്കുറിച്ച്‌ 
പറയുന്നിടത്തെല്ലാം ലഗഥ എന്ന പദമാണ്‌ കര്‍മ ശാസ്ത്ര പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ 
ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌. അതിനാല്‍ സിര്‍റ്‌ (പതുക്കെ ചൊല്ലല്‍), ജഹ്ര്‍ (ഉ 
റക്കെ ചൊല്ലല്‍) എന്നീ സാങ്കേതിക പദങ്ങള്‍ക്കും പുറമെ ലഗഥ്‌ (അ 
തൃച്ചത്തല്‍ ചൊല്ലല്‍) എന്ന സംജ്ഞയും ഉണ്ട്‌ എന്നും അത്‌ സിന്ദാ 
ബാദ്‌ വിളിക്കും തീവണ്ടിയുടെ ശബ്ദത്തിനും സമാനമാണെന്നും വിശ 
ദീകരണം വരാന്‍ കാരണമായി. എന്നാല്‍, ജഹര്‍ ലഗഥ്‌ എന്നീ രണ്ട്‌ പദ 
ങ്ങളും ഒരേ അര്‍ഥത്തിലാണ്‌ കര്‍മ ശാസ്ത്ര പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ പ്രയോഗി 
ക്കുന്നതെന്ന്‌ മാലാനാ കാടേരി സമര്‍ഥിക്കുന്നു. അതിനു വേണ്ടി 


7 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


അന്‍വാര്‍, കുമ്മസ്റാ എന്നീ രണ്ട്‌ കിതാബുകളില്‍ നിന്നുള്ള ഉദ്ധരണി 
കളെ അദ്ദേഹം എടുത്തു പറയുന്നുണ്ട്‌. 


എന്നാല്‍ അധികം കിതാബുകളിലും ലഗഥ്‌ എന്ന പദമാണ്‌ കാണു 
വാന്‍ കഴിയുന്നത്‌. ഇതിന്റെ ഉദ്ദേശ്യം സിന്ദാബാദ്‌ വിളിയോടു തുല്യ 
മായ ശബ്ദമാണെന്ന്‌ ആരും തെറ്റുധരിക്കേണ്ടതില്ല. എന്തു കൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍ ശബ്ദിക്കുകയെന്നു മാത്രമേ ഇവിടെ ഉദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളു. അത്‌ 
വളരെ ഉച്ചത്തിലാവട്ടെ അല്ലാതിരിക്കട്ടെ കറാഹത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഒഴിവാകു 
ന്നതല്ലെന്ന്‌ തെളിഞ്ഞു കഴിഞ്ഞ യാഥാര്‍ഥ്യമാണ്‌. ഈ ഇബാറത്ത്‌ 
നോക്കുക. “ഖൌലുഹൂ അല്ലഗഥു, വഹുവ റഫ്ഉസ്ത്ൌനതില്‍ മുബ്ഹമി”. 
“ലഗഥ്‌ എന്ന പദത്തിന്റെ അര്‍ഥം അവ്യക്തമായ ശബ്ദത്തെ ഉയര്‍ത്തുക 
എന്നാണ്‌”. ലഗഥ്‌ എന്നാല്‍ അവ്യക്തമായി ശബ്ദിക്കുകയെന്നാണ്‌ 
അതിന്റെ സാക്ഷാല്‍ അര്‍ത്ഥമെങ്കിലും ഇവിടെ ഉദ്ദേശിക്കപ്പെടുന്നത്‌ 
ശബ്ദിക്കുകയെന്ന അര്‍ത്ഥം മാത്രമാണ്‌. അപ്പോള്‍ ഖുര്‍ആന്‍ കൊണ്ടാ 
യിരുന്നാലും ദിക്ര്‍ കൊണ്ടായിരുന്നാലും ശരി കറാഹത്താണെന്നതില്‍ 
സംശയമില്ല. (ഫതാവാ - 42). 


പ്രമാണിമാരുടെ മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ടു പോകുമ്പോള്‍ അശ്റഖ മുത 
ലായ മൌലിദ്‌ ഗാനങ്ങള്‍ ആലപിക്കുന്നതിനെക്കുറിച്ചും മലാനാ കാടേരി 
പറയുന്നുണ്ട്‌. 


വംശം, കുലം, ഉയര്‍ച്ച, താഴ്ച എന്നീ വകഭേദങ്ങള്‍ ഇസ്ലാമിക 
നിയമത്തിന്‌ ബാധകമല്ല. നഹാ, മരക്കാര്‍, കോയ മുതലായവരുടെ മയ്യിത്ത്‌ 
ചുമക്കുമ്പോള്‍ അശ്റഖ്‌ ഗാനമാലപിക്കാമെന്നും ഖുറൈശി, ശൈഖീ 
മുതല്‍ പേര്‍ക്കു മറ്റൊരു രൂപമാകാമെന്നും കടപ്പുറക്കാര്‍, പുതു മുസ്ലിം 
കള്‍ മുതലായവര്‍ക്ക്‌ വേറൊരാചാരമാണെന്നും ഇസ്‌ലാമില്‍ ഇങ്ങനെ 
യുള്ള നിയമങ്ങളില്‍ ഓഹരി ചെയ്യപ്പെട്ടിട്ടില്ല. ഇങ്ങനെ ഓഹരി ചെയ്തു 
ഓരോ മാമൂല്‍ ബിദ്‌അത്തിനെ നിലനിര്‍ത്തുവാന്‍ ചില ബിദ്‌അത്ത്‌ പ്രേമി 
കളായ നാട്ടു പ്രമാണികള്‍ ചില രാജ്യങ്ങളില്‍ പരിശ്രമിച്ചു വരുന്നതായി 
കണ്ടു വരുന്നു. ഇത്തരം ബിദ്‌അത്ത്‌ പ്രേമികളായ പ്രമാണികളാലും 
അവര്‍ക്കു വഴി വെച്ചു കൊടുക്കുന്ന ആലിം വേഷധാരികളാലുമാണ്‌ 
ജനങ്ങള്‍ ഇത്രയധികം സുന്നത്തു ജമാഅത്തിന്റെ സദാചാരങ്ങളില്‍ 
നിന്നും അകന്നു പോയത്‌. സലഫിന്റെ നടപടി ക്രമങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഖഡ്ഗ്രപ 
യോഗം ചെയ്യുന്നവര്‍ ഇവരാണെന്നു പറയാതെ നിര്‍വാഫ്മില്ല. (ഫതാ 
വാ-44). 


ജനാസ കൊണ്ടു പോകുമ്പോള്‍ ദിക്‌ര്‍ ഉച്ചത്തില്‍ ചൊല്ലുന്നത്‌ കറാ 
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ഹത്താണെന്ന കാടേരിയുടെ സമര്‍ഥനത്തിന്റെയും പ്രസ്തുത വാദം 
സുന്നത്തു ജമാഅത്തിനു നിരക്കാത്തതാണെന്ന ഇ.കെ അബൂബക്കര്‍ 
മുസ്ലിയാര്‍, കെ.കെ സ്വദഖത്തുള്ള മുസ്ലിയാര്‍ എന്നിവരുടെ വാദ 
ത്തിന്റെയും മദ്ധ്യേ ഒരു സമന്വയ മധ്യമ പാതയും അന്ന്‌ നിലവിലുണ്ടാ 
യിരുന്നു. ദിക്ര്‍ ഉച്ചത്തില്‍ ചൊല്ലല്‍ കറാഹത്താണെന്ന്‌ പറയുന്നതോ 
ടൊപ്പം അത്‌ വിരോധിക്കേണ്ടതില്ലെന്നും ദിക്ര്‍ ചൊല്ലലും ചൊല്ലാതി 
രിക്കലും ഒരു പോലെ സുന്നത്തു ജമാഅത്തിന്‌ നിരക്കുന്നതാണെന്നു 
മായിരുന്നു അവര്‍ അഭിപ്രായപ്പെട്ടത്‌. സമസ്ത കേരള ജംഇയ്യത്തുല്‍ 
ഉലമായുടെ പ്രസിഡന്റ്‌ മൌലാനാ മുഹമ്മദ്‌ അബ്ദുല്‍ ബാരി മുസ്‌ലി 
യാര്‍, ജനറല്‍ സ്വരെകട്ടറി അബുല്‍ ബശീര്‍ കെ.പി.എ മുഹ്യിദ്ദീന്‍ കൂട്ടി 
മൌലവി, പാനായിക്കുളം അബ്ദുല്‍ റഹ്മാന്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍, സമസ്ത 
വൈസ്‌ പ്രസിഡന്റ്‌ ഐനിക്കാട്‌ ഇബ്റാഹീം മൌലവി, വി.പി മുഹമ്മ 
ദുണ്ണി മൌലവി ബാഖവി, പി.എം ഇമ്പിച്ചി മാലവി ബാഖവി എന്നിവരാ 
യിരുന്നു ഈ മധ്യമവാദത്തിന്റെ വാഹകര്‍. അവര്‍ നല്‍കിയ ഫത്വയെ 
ഇങ്ങനെ വായിക്കാം: 


1. എന്നാല്‍, അല്‍ അല്ലാമാ ശിഹാബുദ്ദീന്‍ അഹ്മദ്‌ ഇബിന്‍ ഹജര്‍ 
അല്‍ മക്കീ തങ്ങള്‍ അവര്‍കള്‍, അദ്ദേഹത്തിന്റെ ശറഹുല്‍ മിന്‍ഹാജില്‍ 
മദ്ഹബിന്റെ ഇമാമുകളുടെ അഭിപ്രായങ്ങള്‍ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തി ജനാസ 
കൊണ്ടു പോകുന്ന സമയത്ത്‌ ദിക്ര്‍ മുതലായവ കൊണ്ട്‌ ശബ്ദമുയര്‍ത്തു 
ന്നത്‌ മക്റൂഹ്‌ ആണെന്ന്‌ പറഞ്ഞത്‌ മദ്ഹബില്‍ മുഅ്തമദും (പ്രബലം) 
ഖാസിക്ക്‌ വിധി കല്‍പ്പിക്കുന്നതിനും മുഫ്തിക്ക്‌ ഫത്വ നല്‍കുന്നതിനും 
അര്‍ഹമായത്‌ തന്നെയാണ്‌. മുഅ്തമദിന്‌ എതിരായി വിധി കല്‍പ്പിക്കാനും 
ഫത്വ ചെയ്യുവാനും പാടില്ലാത്തതാണെന്ന്‌ പ്രത്യേകം ഉണര്‍ത്തിക്കൊ 
ള്ളുന്നു. 


2. ഇപ്പോഴത്തെ പരിതസ്ഥിതിയില്‍ ജനാസ കൊണ്ടു പോകുമ്പോള്‍ 
ദിക്ര്‍ മുതലായവ കൊണ്ട്‌ ശബ്ദമുയര്‍ത്തുന്നത്‌ വളരെ നല്ലതാണെന്നും 
മറ്റും മുതഅഖ്ഖിരീങ്ങള്‍ (പിന്‍ഗാമികള്‍) അമല്‍ ചെയ്യുന്നത്‌ നിരോധി 
ക്കേണ്ടതില്ലെന്ന്‌ ഞാന്‍ ബലമായി പറഞ്ഞു കൊള്ളുന്നു. 


3. മേല്‍ പ്രസ്താവിച്ചു ഓരോ ഖൌഈലും നടപടിയും സുന്നത്തു ജമാ 
അത്തില്‍ ഉള്‍പ്പെട്ടത്‌ തന്നെയാണ്‌. അവ സുന്നത്തു ജമാഅത്തിന്നു നിര 
ക്കാത്തതാണെന്നു ആരെങ്കിലും പറയുന്നുവെങ്കില്‍ അത്‌ അടിസ്ഥാന 
രഹിതമാണ്‌. (ഫതാവാ - 28). 


1952ല്‍ എഴുതിയ ഈ കുറിപ്പുകള്‍ ഉയര്‍ത്തിവിട്ട വിവാദങ്ങള്‍ രണ്ട്‌ 


൫0) 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


വര്‍ഷത്തിന്‌ ശേഷവും സജീവമായിത്തന്നെ നിലനിന്നിരുന്നു. 1954 
ഏ്രില്‍ 24,25 തിയ്യതികളില്‍ താനൂരില്‍ ചേര്‍ന്ന മുശാവറ യോഗതീരു 
മാനങ്ങളിലൊന്ന്‌ കാടേരി എഴുതിയ ലേഖനങ്ങളെക്കുറിച്ചായിരുന്നു. തീരു 
മാനം ഇങ്ങനെ: 


“മുന്‍ അല്‍ബയാന്‍ പ്രതാധിപരായിരുന്ന മൌലവി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ 
കമാല്‍ കാടേരിയുടെ പ്രസിദ്ധീകരണങ്ങള്‍ പരിശോധിച്ച്‌ വേണ്ടപ്പെട്ട 
തിരുത്തുകളും റദ്ദുകളും നിര്‍ദേശിക്കാന്‍ ജനാബുമാര്‍ കെ.കെ. സ്വദഖ 
ത്തുള്ള മുസ്ലിയാര്‍, ഇ.കെ. അബൂബക്കര്‍ മുസ്ലിയാര്‍ എന്നിവരെ ഭര 
മേല്‍പ്പിക്കുകയും അവര്‍ നല്‍കുന്ന റിപ്പോര്‍ട്ട ഖുത്തുബി മുഹമ്മദ്‌ മുസ്‌ലി 
യാര്‍ പരിശോധിച്ച്‌ അംഗീകരിച്ച ശേഷം അബുല്‍ കമാല്‍ മൌലവി അത്‌ 
സമ്മതിക്കുകയും അദ്ദേഹം തന്നെ സമസ്തയുടെ മുഖപ്രതമായ അല്‍ബ 
യാനില്‍ പ്രസിദ്ധീകരിക്കാമെന്ന്‌ സമ്മതിക്കുകയും ചെയ്തു.” 


എന്നാല്‍, പ്രസ്തുത പഠനത്തിന്റെ ഫലം പുറത്ത്‌ വന്നോ എന്ന്‌ 
സംശയമാണ്‌. ഫലം കണ്ടില്ലെന്നാണ്‌ ഇസ്ലാമിക വിജ്ഞാനകോശ 
ത്തില്‍ മൌലാനാ കാടേരിയെക്കുറിച്ചുള്ള പരിചയക്കുറിപ്പിലുള്ളത്‌: “ലേഖ 
നത്തിന്റെയും പുസ്തകത്തിന്റെയും ഉള്ളടക്കം സത്യവിരുദ്ധമാണെന്നാ 
യിരുന്നു സമസ്തയിലെ ചില പണ്ഡിതന്‍മാരുടെ പക്ഷം. അതേതുടര്‍ന്ന്‌ 
അവയെക്കുറിച്ച്‌ പഠിക്കാനും അബദ്ധങ്ങള്‍ വിശദീകരിക്കാനും സംഘ 
ടനയുടെ സാരഥികളും പ്രമുഖ പണ്ഡിതന്‍മാരുമായ ഇ.കെ. അബൂബ 
ക്കര്‍ മുസ്ലിയാര്‍, കെ.കെ. സ്വദഖത്തുല്ല മൌലവി എന്നിവരെ സമസ്ത 
യുടെ മുശാവറ ചുമതലപ്പെടുത്തി. എന്നാല്‍, അവരുടെ പഠനഫലം 
പിന്നീട പുറത്ത്‌ വന്നില്ല.” (ഇസ്‌ലാം വിജ്ഞാനകോശം, ഐ.പി.എച്ച്‌) 


വിവാദങ്ങള്‍ കൊടുമ്പിരി കൊണ്ടെങ്കിലും സമസ്തയിലെ മറ്റു പണ്ഡി 
തന്‍മാരില്‍ നിന്നും സംഘടനയില്‍ നിന്നും അകറ്റി നിര്‍ത്തപ്പെട്ടെങ്കിലും 
തന്റെ വീക്ഷണങ്ങളെ മാറ്റിപ്പറയാന്‍ അദ്ദേഹം തയ്യാറായില്ല. മാതമല്ല, 
തന്നോടുള്ള വ്യക്തി വിരോധമാണ്‌ ഈ വിവാദങ്ങള്‍ക്ക്‌ പിന്നിലെന്ന്‌ 
അദ്ദേഹം വിശ്വസിക്കുകയും ചെയ്തു. പറവണ്ണ മൊയ്തീന്‍ കുട്ടി മുസ്‌ലി 
യാര്‍ക്കു ശേഷം സമസ്തയുടെ സ്രെകട്ടറിയായി ഇ.കെ അബൂബക്കര്‍ 
മുസ്ലിയാരും മനലാനാ അബ്ദുല്‍ ബാരി മുസ്ലിയാര്‍ക്ക്‌ ശേഷം പ്രസി 
ഡന്റായി കെ.കെ സ്വദഖത്തുള്ള മുസ്‌ലിയാരും അവരോധിതനായതോടെ 
ഈ അകല്‍ച്ച പൂര്‍ണമായി. പില്‍ക്കാലത്തും സമസ്തയുടെ മുശാവറ 
മെംബറായി തുടര്‍ന്നെങ്കിലും ഈ അംഗത്വം വെറും കടലാസില്‍ മാത്ര 
മായി ഒതുങ്ങി. 
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കാര്യങ്ങള്‍ ഇങ്ങനെയായിരുന്നെങ്കിലും മൌലാനാ കാടേരിക്ക്‌ 
അര്‍ഹിക്കുന്ന ബഹുമാനം കല്‍പ്പിക്കുകയും, സ്ഥാനമാനങ്ങള്‍ നല്‍കാന്‍ 
ആഗ്രഹിക്കുകയും ചെയ്ത ഒരു മഹാമനുഷ്യന്‍ അന്ന്‌ കേരള 
ത്തിലുണ്ടായിരുന്നു-സയ്യിദ്‌ അബ്ദുര്‍റഹ്മാന്‍ ബാഫഖി തങ്ങളായിരുന്നു 
ആ മഹാനുഭാവന്‍. 
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അധ്യായം 8 


വീക്ഷണങ്ങള്‍ 


സമകാലിക പണ്ഡിതന്മാരില്‍ നിന്ന്‌ മാലാനാ കാടേരി വൃതൃസ്തത 
പുലര്‍ത്തിയത്‌ വെറും കൊടികുത്ത്‌ നേര്‍ച്ച, ജനാസയോടൊന്നിച്ചുള്ള 
ദിക്റ്‌ എന്നീ രണ്ട കാര്യങ്ങളിലായിരുന്നില്ല. മറിച്ച്‌, കര്‍മശാസ്ത്ര ഗ്രന്ഥ 
ങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ വിധികള്‍ കണ്ടെത്തുമ്പോള്‍ കര്‍മ ശാസ്ത്രത്തെ എങ്ങനെ 
സമീപിക്കണമെന്ന കാരൃത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ സത്യത്തില്‍ ഈ അഭിപ്രായ 
വ്യത്യാസങ്ങള്‍ ഉടലെടുക്കുന്നത്‌. 


ശാഫിഈ മദ്ഹബിന്റെ ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ വിധികള്‍ പരസ്പര വിരുദ്ധ 
മായി വന്നാല്‍ ഏത്‌ ഗ്രന്ഥത്തെയാണ്‌ അവലംബിക്കേണ്ടത്‌ എന്നും 
ഏത്‌ പണ്ഡിതന്റെ അഭിപ്രായമാണ്‌ സ്വീകരിക്കേണ്ടത്‌ അല്ലെങ്കില്‍, 
പ്രാമുഖ്യം കല്‍പ്പിക്കേണ്ടത്‌ എന്നും നിദാനശാസ്ത്രം പഠിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
അതനുസരിച്ച്‌ ഇമാം നവവി (റ), റാഫിഈ (റ) എന്നീ പണ്ഡിതന്മാര്‍ 
(ശൈഖാനി) ഏകോപിച്ച്‌ പറഞ്ഞ മതവിധിക്കാണ്‌ പ്രാബല്യമുള്ളത്‌. 
ഇവര്‍ തമ്മില്‍ വിധികളില്‍ വൈരുദ്ധ്യം വന്നാല്‍ ഇമാം നവവി(റ)യുടെ 
അഭിപ്രായമാണ്‌ സ്വീകരിക്കുന്നത്‌. ഒരു ഇമാം മാത്രമാണ്‌ വീക്ഷണം 
രേഖപ്പെടുത്തിയത്‌ എങ്കില്‍ ആ വീക്ഷണത്തെ സ്വീകരിക്കും. 


ഇമാം നവവിയുടെ ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ തന്നെ ഒരേ വിഷയത്തില്‍ പര 
സ്പര വിരുദ്ധ അഭിപ്രായമാണുള്ളതെങ്കില്‍ ഏത്‌ ഗ്രന്ഥത്തെയാണ്‌ അവ 
ലംബിക്കേണ്ടത്‌ എന്നതിനും കൃത്യമായ മാനദണ്ഡമുണ്ട്‌. അഹ്മദ്‌ ബിന്‍ 
ഹജറില്‍ ഹൈത്തമി(റ)യുടെ തുഹ്ഫത്തുല്‍ മുഹ്താജിന്റെ ആമുഖ 
ത്തില്‍ പറയുന്നതനുസരിച്ച്‌ തഹ്ഖീഖ്‌, മജ്മൂഅ, തന്‍ഖീഹ്‌, റള, മിന്‍ഹാ 
ജ്‌, ശറഹ്‌ മുസ്‌ലിം, തസ്ഹീഹുത്തന്‍ബീഹ്‌ എന്നിങ്ങനെയാണ്‌ മുന്‍ഗ 
ണനാക്രമങ്ങള്‍. ഇത്‌ ഒരു ഏകദേശചിത്രമാണെന്നും നവവീ ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ 
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പരസ്പര വിരുദ്ധമായി അഭിപ്രായം നടത്തിയാല്‍ പിന്‍ഗാമികള്‍ പ്രബ 
ലപ്പെടുത്തിയ അഭിപ്രായമാണ്‌ പരിഗണിക്കേണ്ടത്‌ എന്നും ഇമാമം 
ഇബ്നുഹജറില്‍ ഹൈത്തമി (റ) രേഖപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 


ഇതാണ്‌ ശാഫിഈ മദ്ഹബിന്റെ ഒരു ആഗോളവീക്ഷണം. ഈ വീക്ഷ 
ണത്തില്‍ അടിയുറച്ച നിലപാടുകളാണ്‌ മൌലാനാ കാടേരി പുലര്‍ത്തി 
പ്പോന്നിരുന്നത്‌. ഉപര്യുക്ത നിദാനങ്ങളോട്‌ എതിരായി പില്‍ക്കാലത്ത്‌ 
വന്ന ഏതെങ്കിലും പണ്ഡിതന്മാര്‍ വല്ലതും വിധി എഴുതിയിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ 
അവ പണ്ഡിതന്മാരുടെ ഒുറ്റപ്പട്ട അഭിപ്രായമായി മാത്രമേ ഗണിക്കാവൂ 
എന്നും അതിന്‌ സ്വീകാര്യത പോരെന്നുമാണ്‌ അദ്ദേഹം സ്വീകരിച്ച നില 
പാട്‌. മാലാനാ അഹ്മദ്‌ കോയതശ്മാലിയാത്തി (ന.മ) യും ഈ രീതി 
യാണ്‌ അനുധാവനം ചെയ്യുന്നതെന്ന്‌ ദിക്റ്‌ സംബന്ധമായ തന്റെ ലേഖ 
നത്തില്‍ അദ്ദേഹം സൂചിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നുണ്ട്‌. 


എന്നാല്‍, നിലവില്‍ സ്വീകരിച്ച്‌ വരുന്ന നിലപാട്‌ ഇതില്‍ നിന്ന്‌ 
അല്‍പം വ്ൃത്യസ്തമാണെന്ന്‌ പറയാം. ശാഫിഈ മദ്ഹബിന്റെ ്രന്ഥ 
ങ്ങളില്‍ എഴുതപ്പെട്ട കിടക്കുന്ന ഒറ്റപ്പെട്ട അഭിപ്രായങ്ങളും വീക്ഷണ 
ങ്ങളും ഫത്വകള്‍ക്ക്‌ അവലംബിക്കപ്പെടാറുണ്ട്‌. ഒരുവിഷയത്തില്‍ രണ്ട 
ഭിപ്രായങ്ങള്‍ രേഖപ്പെട്ട്‌ കിടക്കുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ അതിലൊന്നിനെയും പ്രബ 
ലമാക്കാനുള്ള അധികാരമോ യോഗ്യതയോ ഇന്നത്തെ പണ്ഡിതന്മാര്‍ക്കി 
ല്ലെന്നും അവര്‍ കര്‍മശാസ്ത്ര ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ പണ്ഡിതവീക്ഷണ 
ങ്ങള്‍ എടുത്തുദ്ധരിക്കുക (നഖില്‍ ചെയ്യുക) മാര്രമാണ്‌ ചെയ്യുന്നതെ 
ന്നുമാണ്‌ നിലവില്‍ അംഗീകരിക്കപ്പെടുന്ന സമീപനം. ഇതനുസരിച്ച്‌ കാല 
ക്രമമോ മറ്റു നിദാനങ്ങളോ പരിഗണിക്കാതെയും നാം അഭിപ്രായങ്ങള്‍ 
എടുത്തുദ്ധരിക്കാറുണ്ട്‌. മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ട്പോകുമ്പോള്‍ മൌനം പാലിക്ക 
ലാണ്‌ പ്രബലവും ശരിയായ രീതിയുമെന്ന്‌ ഇമാം നവവി(റ) അഭിപ്രാ 
യപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടെങ്കിലും കാലവൃത്യാസം കൊണ്ട്‌ മതവിധികള്‍ മാറാമെന്നും 
അതിനാല്‍ ഇമാം സകരിയ്യല്‍ അന്‍സാരി (റ) യുടെയും മറ്റും വീക്ഷണ 
ങ്ങള്‍ സ്വീകരിക്കുന്നതിന്‌ വിരോധമില്ലെന്നുമാണ്‌ പണ്ഡിതന്മാര്‍ വിധി 
യെഴുതിയത്‌. 


ഇങ്ങനെ വരുമ്പോള്‍ കര്‍മശാസ്ത്രവിധികള്‍ സ്വീകരിക്കുന്നേടത്ത്‌ 
കൃത്ൃമായ മാനദണ്ഡങ്ങള്‍ ഇല്ലാതെ പോകുന്നു എന്നും മൌലാനാ 
കാടേരി നിരീക്ഷിക്കുന്നു. അഥവാ, അനാചാരങ്ങള്‍ നിലനില്‍ക്കുന്ന 
കൊടികുത്ത്‌ നേര്‍ച്ചയുടെ സമയത്തും അനാചാരങ്ങള്‍ ഉണ്ടെന്നത്‌ 
കൊണ്ട്‌ സിയാറത്ത്‌ ചെയ്യുക എന്ന സുന്നത്‌ മാറ്റിവെക്കേണ്ടതില്ലെന്നും 
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അതേസമയം, ജനാസ കൊണ്ട്പോകുമ്പോള്‍ ജനങ്ങള്‍ സംസാരിക്കു 
മെന്ന്‌ ഭയന്ന്‌ അല്ലെങ്കില്‍, സംസാരം ഒഴിവാക്കുമെന്നോ കുറക്കുമെന്നോ 
പ്രതീക്ഷിച്ച്‌, മനം പാലിക്കുക എന്ന സുന്നത്ത്‌ മാറ്റിവെക്കാമെന്നും 
പറയുന്നത്‌ ന്യായരഹിതമാണെന്നാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ പക്ഷം. 


ഇത് പോലൊരു പക്ഷാന്തരമാണ്‌ സാദാചാരവും അനാചാരവും 
തമ്മില്‍ വേര്‍തിരിക്കുന്നേടത്തും അദ്ദേഹം പ്രകടിപ്പിക്കുന്നത്‌. ഏതൊരു 
കാര്യവും സുന്നത്തിനോട്‌ യോജിച്ച്‌ വരുമ്പോള്‍ അത്‌ സദാചാരമാവു 
മെന്നും സുന്നത്തിനോട്‌ വിയോജിച്ച്‌ വരുമ്പോള്‍ അനാചാരമാകുമെ 
ന്നുമാണ്‌ മൌലാനാ കാടേരി അവതരിപ്പിക്കുന്നത്‌. അഥവാ, കര്‍മശാസ്ത്ര 
ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ ഒരു അനുഷ്ഠാനത്തിന്റെ മര്യാദകള്‍ പറയുന്നുവെങ്കില്‍ 
അത്‌ അനുധാവനം ചെയ്യുക, മറ്റൊന്നും - അനുവദനീയമാണെങ്കില്‍ 
പോലും - അതിലേക്ക്‌ കടത്തിക്കൂട്ടാതിരിക്കുക, എന്ന രീതിയാണ്‌ 
മൌലാനാ അവലംബിക്കുന്നത്‌. ഈ വീക്ഷണത്തിന്റെ വെളിച്ചത്തിലാണ്‌ 
കൊടികുത്ത്‌ നേര്‍ച്ചയെ ഒരു പ്രത്യേക തരം സിയാറത്ത്‌ എന്ന്‌ വിളിക്കു 
കയും അത്‌ ദുരാചാരമാണെന്ന്‌ പറയുകയും ചെയ്യുന്നത്‌. 


എന്നാല്‍, മദ്ഹബില്‍ ഐകകണ്ഠ്യേന നിഷിദ്ധമാണ്‌ എന്ന്‌ വിധിച്ച 
കാര്യങ്ങള്‍ മാര്രമേ അനാചാരമായി കാണാന്‍ സാധിക്കു എന്നും പണ്ഡി 
തന്മാരുടെ ഒറ്റപ്പെട്ട അഭിപ്രായങ്ങള്‍ക്കനുസരിച്ച്‌ പൊതുജനങ്ങള്‍ 
പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അതിനെ എതിര്‍ക്കപ്പെടേണ്ടതില്ലെന്നുമാണ്‌ 
കേരളത്തില്‍ പൊതുവേ അംഗീകരിക്കപ്പെടുന്ന നയം. മാലാനാ അഹ്മദ്‌ 
കോയതശ്മാലിയാത്തിയുടെ വാദ്യോപകരണങ്ങള്‍ സംബന്ധമായ ഫത്വ 
യില്‍ നിന്ന്‌ വായിച്ചെടുക്കാവുന്ന കാരൃവും ഇതാണ്‌. ഇതനുസരിച്ച്‌ 
അനാചാരം എന്നതിന്റെ വ്യാപ്തി തുലോം ചുരുങ്ങുകയും ചെയ്യും. 


ചുരുക്കത്തില്‍ കര്‍മശാസ്ര്ത ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ മസ്‌അലകള്‍ എടു 
ക്കുമ്പോള്‍ ഗ്രന്ഥങ്ങളെ എങ്ങനെ സമീപിക്കണമെന്ന അടിസ്ഥാന ബിന്ദു 
വില്‍ നിന്നാണ്‌ മൌലാനാ കാടേരി മറ്റു പണ്ഡിതന്മാരില്‍ നിന്ന്‌ വ്യത്യ 


സ്തത പുലര്‍ത്തുന്നത്‌. മറ്റു വീക്ഷണങ്ങള്‍ താഴെ: 


സ്ത്രീ ധനം 


സ്ര്രീധനത്തെ അനാചാരങ്ങളുടെ കൂട്ടത്തിലാണ്‌ മൌലാനാ കാടേരി 
ഉള്‍പ്പെടുത്തിയത്‌. അദ്ദേഹം ജീവിച്ച കാലഘട്ടത്തില്‍ സുന്നീ പക്ഷത്ത്‌ 
നിന്നുള്ള ഈ ഒരു അഭിപ്രായം ഒരു പക്ഷേ ഏറെ ചോദ്യം ചെയ്യപ്പെട്ട 
ക്കാം. അനാചാരം, സദാചാരം എന്നീ സംജ്ഞകള്‍ക്ക്‌ കാടേരി നല്‍കുന്ന 


ടട 


നിര്‍വചനം വളരെ വ്യക്തമാണ്‌. അതനുസരിച്ച്‌ സ്ര്രീ ധനം അനാചാ 
രമാണെന്ന്‌ വിധിയെഴുതാം. 


“ഏതൊരു കാര്യവും സുന്നത്തിനോടു അനുയോജ്യമായി വരുമ്പോള്‍ 
അത്‌ സദാചാരമാകുന്നു. ഇല്ലെങ്കില്‍ അനാചാരമാകുന്നു". (ചിന്താര്‍ഹ 
മായ യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങള്‍ - ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌). അദ്ദേഹത്തിന്റെ തന്നെ വാ 
ക്കുകളിലൂടെ: 


സ്ര്രീധനം ദീനുമായി യാതൊരു ബന്ധമില്ലാത്തതും നികാഹിന്റെ 
യാതൊരു കാര്യത്തോടും ബന്ധപ്പെടാത്തതും അനാചാരവും അനാവ 
ശ്യവുമാണ്‌. പൂര്‍വീകന്‍മാരില്‍ അറിയപ്പെട്ടിട്ടില്ലാത്തതും വെറും പുതിയ 
നിര്‍മിതവുമാണ്‌. ഇതിനെക്കുറിച്ച്‌ ചര്‍ച്ച ചെയ്തു നോക്കിയാല്‍ ഹിന്ദു 
സ്ര്പദായത്തില്‍ നിന്നു വന്നു ചേര്‍ന്ന അനാചാരമാണെന്ന്‌ കാണാവു 
ന്നതാണ്‌. സ്ര്രീക്ക്‌ സഹായമായി വായ്പയോ മറ്റോ വല്ലതും കൊടു 
ക്കുന്നതില്‍ തെറ്റില്ല. പക്ഷേ, ആ കൊടുക്കുന്നത്‌ ഭര്‍ത്താവിന്റെ ഭാഗത്ത്‌ 
നിന്ന്‌ ആവശ്യപ്പെട്ടിട്ടോ ഇത്ര കിട്ടണമെന്ന്‌ നിശ്ചയിച്ചിട്ടോ ആയിരിക്ക 
രുത്‌. പെണ്‍കെട്ടു പറയുമ്പോള്‍ തന്നെ സ്ത്രീ ധനം എത്ത തരുമെന്ന്‌ 
അന്വേഷിച്ച്‌ നിശ്ചയിക്കുന്ന പതിവാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ നടന്നു വരുന്നത്‌. അത്‌ 
കൂടുതല്‍ എവിടെ നിന്ന്‌ ലഭിക്കുന്നുവോ അവിടെ നിന്നാണ്‌ നികാഹ്‌ 
ഉറപ്പിക്കുന്നത്‌. മാത്രമല്ല, അത്‌ ഇസ്‌ലാമികമായ ഒരു നിയമം പോലെ 
യാണ്‌ ജനങ്ങള്‍ ധരിച്ചു വരുന്നത്‌. റസൂല്‍ (സ) പെണ്‍മക്കളെ വിവാഹം 
ചെയ്തു കൊടുത്തപ്പോള്‍ സ്ത്രീ ധനം കൊടുത്തതായിട്ടോ ഭര്‍ത്താ 
വിന്റെ ഭാഗത്ത്‌ നിന്നും ആവശ്യപ്പെട്ടതായിട്ടോ യാതൊരു രിവായത്തും 
വന്നിട്ടില്ല. നേരെ മറിച്ച്‌ മഹ്റിനുള്ള വഴി ഉണ്ടാക്കാന്‍ ഭര്‍ത്താവിനോട്‌ 
കല്‍പ്പിച്ചതായിട്ടാണ്‌ തെളിവുകള്‍ വന്നിട്ടുള്ളത്‌. റസൂല്‍ (സുന്റെ 
കാലത്തോ മുന്‍ ഗാമികളുടെ കാലത്തോ ഇത്തരം സ്ര്രീധനം അറിയ 
പ്പെടുക പോലും ഉണ്ടായിട്ടില്ല. 


സ്രതീധനം അനുവദനീയമാണെന്ന്‌ സ്ഥാപിക്കുവാന്‍ വേണ്ടി സാധാ 
രണ ഉദ്ധരിക്കാറുള്ള “ഒരു സ്ര്രീ വിവാഹം ചെയ്യപ്പെടുന്നത്‌ നാല്‍ കാര്യ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ വേണ്ടിയാണ്‌: അവളുടെ സമ്പത്ത്‌, അവളുടെ കുടുംബ മഹിമ, 
അവളുടെ ഭംഗി, അവളുടെ മതബോധം. നീ മതബോധമുള്ളവളെക്കൊണ്ട്‌ 
വിജയിയാവുക.” എന്ന ഹദീസിനെ അദ്ദേഹം വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നത്‌ ഇപ്ര 
കാരമാണ്‌: സ്ര്രീയെ നികാഹ്‌ ചെയുന്നത്‌, മുതല്‍, തറവാട്‌, ഭംഗി, ദീന്‍ 
എന്നീ നാലു കാര്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ പ്രാമുഖ്യം കല്‍പ്പിച്ചായിരിക്കും. എന്നാല്‍ 


86 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


ദീന്‍ ഉള്ളവളെക്കൊണ്ട്‌ നീ വിജയിയാവുക. എന്ന്‌ റസൂല്‍ (സ) പറഞ്ഞ 
തായി ഹദീസില്‍ വന്നിട്ടുണ്ട്‌. സാധാണമായ പതിവ്‌, ഈ കാര്യ 
ങ്ങള്‍ക്കാണ്‌ നിക്കാഹ്‌ ചെയ്യാറുള്ളത്‌ എന്നാണ്‌. അവയില്‍ ദീനാണ്‌ 
നോക്കേണ്ടത്‌. അതല്ലാത്തനിനെ നോക്കരുത്‌. ദീനോടു കൂടി മറ്റു കാര്യ 
ങ്ങള്‍ ഒത്തു കൂടിയാല്‍ വളരെ നന്നായി. നികാഹ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌ ദീന 
ല്ലാത്ത മറ്റു കാര്യങ്ങള്‍ക്കു വേണ്ടി ആവരുത്‌ എന്നാണ്‌ ഹദീസിന്റെ 
താത്പര്യം. 


കാരണം, അബ്ദുല്ലാഹിബ്നു ഉമര്‍ വഴിയായി വേറെ ഒരു ഹദീ 
സില്‍ ഇപ്രകാരം വന്നിട്ടുണ്ട്‌: “സ്രതീയെ നികാഹ്‌ ചെയ്യുരുത്‌ അവളുടെ 
ഭംഗിക്ക്‌ വേണ്ടി. അവളുടെ ഭംഗി അവളെ നാശത്തിലേക്ക്‌ ചേര്‍ക്കുന്ന 
തായിരിക്കും. മുതലിന്ന്‌ വേണ്ടിയും നികാഹ്‌ ചെയ്യരുത്‌. അവളുടെ മുതല്‍ 
അവളെ അതിരു കവിഞ്ഞവളാക്കിത്തീര്‍ത്തേക്കാം. ദീനിന്നു വേണ്ടി 
നികാഹ്‌ ചെയ്യുക.” 


കൂടാതെ ഇപ്രകാരവും ഹദീസില്‍ വന്നിട്ടുണ്ട്‌. “സ്ര്രീയെ മുതലിന്നും 
ഭംഗിക്കും വേണ്ടി നികാഹ്‌ ചെയ്താല്‍ അല്ലാഹു അവന്ന്‌ മുതലും 
ഭംഗിയും തടഞ്ഞു നിര്‍ത്തുന്നതാണ്‌. ദീനിന്നു വേണ്ടി നികാഹ്‌ 
ചെയ്താല്‍ അല്ലാഹു അവന്‍ മുതലും ഭംഗിയും നല്‍കുന്നതുമാണ്‌. 
ഥബ്റാനി ഹികായത്ത്‌ ചെയ്ത ഹദീസില്‍ വന്നിട്ടുള്ളത്‌ ഇങ്ങനെയാ 


യല 


ണ. 


ഇതെല്ലാം വെച്ചു നോക്കുമ്പോള്‍ മുതലിനെ ആഗ്രഹിച്ചു കൊണ്ടുള്ള 
നികാഹ്‌ ഗുണമുള്ളതല്ലെന്ന്‌ സുതരാം വ്യക്തമാകുന്നുണ്ട്‌. മാത്രമല്ല. 
ഇഹ്യാഇല്‍ പറയുന്നു: മഹര്‍ അധികരിപ്പിക്കല്‍ സ്ത്രീയുടെ ഭാഗത്ത്‌ 
നിന്ന്‌ കറാഹത്തായതു പോലെ പുരുഷന്റെ ഭാഗത്ത്‌ നിന്ന്‌ സ്ര്രീയുടെ 
മുതലിനെക്കുറിച്ച്‌ ചോദിക്കലും കറാഹത്താണ്‌. അവളുടെ മുതലില്‍ 
ആഗ്രഹിച്ചു നികാഹ്‌ ചെയ്യാതിരിക്കേണ്ടതുമാണ്‌. 


സുഫ്യാനുസ്സൌരീ (റ) പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: ഒരുവന്‍ വിവാഹം ചെയ്യു 
കയാണെങ്കില്‍ സ്ത്രീക്ക്‌ എന്താണുള്ളത്‌ എന്ന്‌ ചോദിക്കുന്നവന്‍ കള്ള 
നാണെന്ന്‌ നീ അറിയുക. ഇത്‌ പോലെ തന്നെ സ്ര്രീധനം എന്താണ്‌ 


തരിക എന്ന ചോദിക്കുന്നവനെയും കള്ളനാണെന്ന മനസ്സിലാക്കണം. 


ഇങ്ങനെ പോകുന്നു മൌലാനാ കാടേരിയുടെ അഭിപ്രായങ്ങള്‍. ദയൂ 


ട്ര? 


ബന്ദില്‍ നിന്നിറങ്ങുന്ന ദാറുല്‍ ഉലും മാസികയുടെ സ്ര്രീധന സംബ 
സന്ധമായ മുഖ്യപ്രസംഗവും അദ്ദേഹം ഭാഷാന്തരം ചെയ്തു വിവരിക്കുന്നു 
ണ്ട്‌. സ്ര്തീധനത്തിനെതിരെ ഇന്ത്യ മഹാരാജ്യം നടത്തിയ നിയമനിര്‍മാ 
ണത്തെ പ്രകീര്‍ത്തിച്ചു കൊണ്ടും അതിന്‌ സര്‍വ പിന്തുണയും അറിയി 
ച്ചു കൊണ്ടുമാണ്‌ പ്രസ്തുത മുഖ്യപ്രസംഗം. സ്ര്രീധനം നിഷിദ്ധമാ 
ണെന്ന്‌ മുന്‍ കാല പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ പ്രസ്താവിച്ചതായും മുഖപ്രസംഗം 
പറയുന്നുണ്ട്‌. വെറും നിയമനിര്‍മാണം കൊണ്ട്‌ കാര്യമില്ലെന്നും മനു 
ഷ്യന്റെ മനസ്സിനാണ്‌ പരിവര്‍ത്തനം വരേണ്ടതെന്നും ഇതില്‍ പറയുന്നു 
. മനലാനാ കാടേരി ഈ മുഖപ്രസംഗം വിവര്‍ത്തനം ചെയ്തു നല്‍കു 
ന്നതിലൂടെ തന്റെ അഭിപ്രായങ്ങള്‍ക്ക്‌ കൂടുതല്‍ പിന്തുണ ഉറപ്പാക്കുക 
യാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. 


അദ്ദേഹം ഈ വിഷയം ഉപസംഹരിക്കുന്നത്‌ ഇങ്ങനെയാണ്‌: “എത്ര 
കണ്ട്‌ ഈ വിഷയത്തില്‍ മതബോധം നഷ്ടപ്പെടുന്നുവോ അപ്പോള്‍ ഒരു 
ഭാഗത്തുകൂടി പിടിച്ചു പറിയായി കലാശിക്കുന്നു. മറ്റൊരു ഭാഗത്തുകൂടി 
വഞ്ചനയായി പരിണമിക്കുന്നു.” 


ഖാസിമാരും വരുമാനവും 


ഇന്നത്തെ ഖാസിമാരെക്കുറിച്ചും അവരുടെ വരുമാനത്തെക്കുറിച്ചും 
മൌലാനാ കാടേരി പ്രത്യേകം വീക്ഷണങ്ങള്‍ വെച്ചുപുലര്‍ത്തിയിരുന്നു. 


ഇസ്ലാമിക രാഷ്ട്രങ്ങളില്‍ യഥാര്‍ഥ വിധികര്‍ത്താക്കളായ ഖാസി 
മാരെക്കുറിച്ചും അവര്‍ സ്വീകരിച്ച ഹദ്യകളുടെ വിധിയെക്കുറിച്ചും ഇബ്നു 
ഹജറില്‍ ഹൈത്തമി ഫതാവായില്‍ പ്രതിപാദിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ 
ഇന്നത്തെ ഖാസിമാരെ ആ ഗണത്തില്‍ എണ്ണാന്‍ പറ്റില്ല. മാലാനാ 
അബുല്‍ കമാല്‍ കാടേരി ഖാസിമാരെ നാലു തരമായി തിരിക്കുന്നു. 
ചിന്താര്‍ഹമായ യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങള്‍ എന്ന പുസ്തകത്തില്‍ നിന്നുള്ള ഭാഗ 
മാണ്‌ താഴെ: 


“ഇവിടങ്ങളിലുള്ള ഖാസിമാര്‍ നാലു വകുപ്പുകളായിട്ടാണ്‌ കാണപ്പെ 
ടുന്നത്‌. ഒന്ന്‌, പാരമ്പര്യമായി നിലനിന്നു പോരുന്നവര്‍. ഇവര്‍ ജാഹിലാ 
യാലും അപ്രാപ്തരായാലും തരക്കേടില്ല. കാര്യങ്ങള്‍ കീഴില്‍ ആളെ 
വെച്ച്‌ നടത്തുന്നതാണ്‌. രണ്ട്‌, ഇന്ന പള്ളിയിലെ ഖാസിയാണെന്ന്‌ കോട 
തിയില്‍ നിന്നും വിധി സമ്പാദിച്ചവര്‍. അവരെ നാട്ടുകാര്‍ക്ക്‌ തട്ടിക്കള 
യാന്‍ തരമില്ല. ഇവര്‍ ഖുത്തുബ ഓതാനും ഇമാമത്തിനും സാധിക്കണ 
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മെന്നില്ല. അതെല്ലാം മറ്റൊരാളെ വെച്ച്‌ നടത്തുന്നതാണ്‌. 


മൂന്ന്‌, അങ്ങോട്ട പോയി ജോലി അന്വേഷിച്ച്‌ കൊണ്ട്‌ ചെല്ലുകയോ 
നാട്ടുകാര്‍ ഖാസിപ്പണി തരാമെന്ന്‌ പറഞ്ഞ്‌ ക്ഷണിക്കുകയോ ചെയ്ത്‌ 
ഖാസിയായവര്‍. ഇവര്‍ ഒരു തരം പാവകളാണ്‌. നാട്ടുകാര്‍ എപ്പോള്‍ 
തട്ടിക്കളയുന്നോ അപ്പോള്‍ പുറത്താവുന്നതാണ്‌. 


നാല്‍, ഒരു പ്രസിദ്ധനായ നേതാവായിട്ടും പലര്‍ക്കും ഇഷ്ടപ്പെട്ട 
ഒരു മഹാനായിട്ടും ഒരാളെ നാട്ടുകാര്‍ ഖാസിയാക്കുന്നവര്‍. അതിന്‌ വഴി 
ദൂരത്തിന്റെ കണക്കൊന്നുമില്ല. അങ്ങനെ സ്വീകരിക്കുന്ന ഖാസിക്ക്‌ ആ 
രാജ്യങ്ങളില്‍ യാതൊരു പണിയുമില്ല. താല്‍പര്യപ്പെട്ട കല്യാണത്തിനോ 
മറ്റോ ക്ഷണിച്ചാല്‍ പോകുന്നതാണ്‌. അങ്ങനെ പോയാല്‍ വെറുതെ ആകു 
ന്നതുമല്ല. 


ഈ നാല്‍ ഖാസിമാര്‍ക്കും ഖാസി എന്ന നിലക്കുള്ള ജോലി എന്താ 
ണെന്ന്‌ നോക്കണം. പ്രത്യേകം വലിക്കാര്‍ (വലിയ്യ്‌-രക്ഷിതാവ്‌) ഇല്ലാത്ത 
നികാഹ്‌ ഉണ്ടെങ്കില്‍ അത്‌ കഴിച്ച്‌ കൊടുക്കുക, മാസം കാണുന്നതില്‍ 
സംശയമുള്ളേടത്ത്‌ അത്‌ സ്ഥിരപ്പെടുത്തുക. മൂന്നാം വകുപ്പില്‍ പറഞ്ഞ 
ഖാസിക്ക്‌ ജുമുഅ ജമാഅത്ത്‌ നടത്തലും കൂടി ഇതിന്റെ പുറമെ ഉണ്ടാ 
യിരിക്കുന്നതാണ്‌. 


മാസം സ്ഥിരപ്പെടുത്തുന്നതിന്‌ പ്രതിഫലമില്ല. അത്‌ റേഡിയോ, 
ഫോണ്‍ മുതലായവ ഉള്ള കാലത്ത്‌ അവരില്‍ മാത്രം പരിമിതമായതുമ 
ല്ല. അവര്‍ ഒന്ന്‌ സമ്മതിച്ച്‌ കൊടുക്കണമെന്നേയുള്ളൂ. വിധികര്‍ത്താവായ 
ഖാസിക്കാകട്ടെ ഭീമമായ പല അധികാരങ്ങളുമുണ്ട്‌. അതൊന്നും ഇവര്‍ക്കി 
ല്ല. അനിസ്‌ലാമികമായ ഗവണ്‍മെന്റിന്റെ കീഴില്‍ അതൊന്നും നടക്കുന്ന 
തുമല്ല. ഒരു ഖാസി ആകേണ്ടതിന്‌ ഫിഖ്ഹിന്റെ കിതാബുകളില്‍ പറഞ്ഞ 
ശര്‍ത്തുകളില്‍ നിന്ന്‌ പ്രായപൂര്‍ത്തിയായ ബുദ്ധിയുള്ള പുരുഷന്‍ എന്ന 
തല്ലാതെ യാതൊരു ശര്‍ത്തും ഇവര്‍ക്കില്ല. തനിച്ച ജാഹിലാകുന്നതിനും 
വിരോധമില്ല. ഇവര്‍ക്ക്‌ ഉറൂറത്തിന്റെ ഖാസി എന്നാണ്‌ കിതാബുകളില്‍ 
ഉള്ള പേര്‌. 


മേല്‍പറഞ്ഞ രണ്ട്‌ കാര്യങ്ങള്‍ നടന്ന്‌ പോകേണ്ടതിന്‌ വേണ്ടി നാട്ടു 
കാരാൽ നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ടതും അവരാല്‍ ജീവിതം കഴിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന 
ഒരു മനുഷ്യന്‍ എന്നല്ലാതെ ഇതിനെക്കുറിച്ച്‌ ഒന്നും പറയാനില്ല. നാലാം 
വകുപ്പില്‍ പറഞ്ഞ ഖാസി ഇതില്‍ നിന്ന്‌ ഒഴിവാണ്‌. പക്ഷേ, നികാഹിന്റെ 
ഹദ്യകളും മറ്റും അവരും സ്വീകരിക്കുന്നതാണ്‌. 


പി 


ഇത്തരം ഖാസിമാര്‍ക്ക്‌ മേല്‍വിവരിച്ച വരുമാനങ്ങളും പിരിവുകളും 
സ്വീകരിക്കാമോ എന്നാണ്‌ ഇനി നോക്കേണ്ടത്‌. ഹലാലായ യാതൊരു 
വരുമാനങ്ങളും ഏര്‍പ്പാടുകളും ഇല്ലാത്ത രാജ്യത്താണെങ്കിലും ശറഅ്‌ 
അനുവദിക്കാത്ത വിധത്തില്‍ നാട്ടുകാര്‍ ഏര്‍പ്പെടുത്തുന്ന പിരിവുകള്‍ 
സാധുവല്ലാതായിത്തീരും. അവര്‍ക്ക്‌ അങ്ങനെ ഒരു പിരിവ്‌ ഏര്‍പ്പെടു 
ത്തുവാനും പാടില്ല. 


പിന്നെ, നികാഹിനും മറ്റും തൃപ്തിപ്പെട്ട ഹദ്യയോ മറ്റോ കൊടു 
ക്കുകയാണെങ്കില്‍ മേല്‍പ്പറഞ്ഞ പ്രകാരമുള്ള ഖാസി അല്ല എന്ന നിലക്ക്‌ 
തരക്കേടില്ലെന്ന്‌ പറയാം. അത്‌ നിര്‍ബന്ധമായോ, ഇന്ന കണക്കിലോ 
സ്ത്രീധനത്തിന്റെ സംഖ്യയുടെ തോതില്‍ നിശ്ചയിക്കപ്പെടുന്നതോ ആയി 
രിക്കരുത്‌. അതിന്റെ തോതനുസരിച്ച്‌ ഒരു കണക്ക്‌ നിശ്ചയിക്കപ്പെടുക 
യാണെങ്കില്‍ അത്‌ ബിനാഉല്‍ ഫാസിദി അലല്‍ ഫാസിദ്‌ (ഒരു അസാ 
ധുവായ കാര്യത്തെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തി മറ്റൊരു അസാധുവിനെ 
സൃഷ്ടിക്കല്‍) ആയി മാറും. രാജ്യനടപടിയാകട്ടെ, ഖാസിയും മൊല്ലയും 
ആരും സംബന്ധിക്കാതെ ഒരു നികാഹ്‌ കഴിഞ്ഞാല്‍ നികാഹിന്റെ പണം 
ഖാസിക്കും മറ്റും കൊടുക്കണമെന്നാണ്‌. ചുരുക്കിപ്പറഞ്ഞാല്‍, നാട്ടുകാരെ 
ആശ്രയിച്ച്‌ കഴിഞ്ഞ്‌ കൂടുന്ന ഖാസീ ഹാജാത്ത്‌ (ആവശ്യങ്ങള്‍ നിറവേ 
റ്റുന്നവന്‍) ആണ്‌ മുന്ന്‌ വകുപ്പുകളിലും പറയപ്പെട്ട ഖാസിമാര്‍ എന്ന്‌ പറ 
യുന്നതില്‍ തര്‍ക്കമില്ല. 


അവര്‍ കൈപ്പറ്റുന്ന മുതലുകളും ഒരു താഴന്ന തരത്തിലുള്ളതാണ്‌. 
മരിച്ചാലും അവര്‍ക്ക്‌ ചില പിരിവുകളുണ്ട്‌. മാഖൂഫ്‌ ആയ ഖബറിസ്ഥാ 
നില്‍ ഖബറടക്കം ചെയ്താല്‍ അവര്‍ക്ക്‌ ചില വരുമാനമുണ്ട്‌. ഖബറുങ്ങല്‍ 
വെച്ച്‌ കുറച്ച്‌ ദിവസം ഓതിയാല്‍ ഇത്ര സാഖ്യ അവര്‍ക്ക്‌ കൊടുക്കണ 
മെന്ന്‌ നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. ഇതെല്ലാം മതപരമായ യാതൊരു അറിവു 
മില്ലാത്ത നാട്ടിലെ പ്രമുഖന്മാരായ കാരണവന്മാര്‍ മുന്‍കാലങ്ങളില്‍ നിശ്ച 
യിച്ചിട്ടുള്ളതും അത്‌ പിന്നീട്‌ പരമ്പരയായി തുടര്‍ന്ന്‌ പോന്നിട്ടുള്ളതു 
മാണ്‌. ശറഇയ്യായി യാതൊരു സംബന്ധവുമുള്ളതല്ല.' (ചിന്താര്‍ഹമായ 
യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങള്‍) 


എങ്കില്‍ ഇക്കാലത്ത്‌ ഖാസിമാരുടെ വരുമാനം എങ്ങനെ ആയിരി 
ക്കണെന്നതിനെക്കുറിച്ചും മാലാനാ കാടേരി പറയുന്നുണ്ട്‌. 


“എന്നാല്‍ ഇക്കാലത്ത്‌ ഏറ്റവും നല്ലതും സുരക്ഷിതമായതും പള്ളി 
യിലേക്ക്‌ അതിന്റെ മസ്ലഹത്തിനു വേണ്ടി, അതിന്റെ പ്രവര്‍ത്തക 
ന്മാര്‍ക്കും, ഖാസി, ബാജ: വിളിക്കുന്നവര്‍, പള്ളിയെ വൃത്തിയായി നോക്കി 


0) 
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സംരക്ഷിക്കുന്നവര്‍ തുടങ്ങിയവര്‍ക്ക്‌ പൊതുവില്‍ വഖ്ഫ്‌ ചെയ്യുകയും 
അതിന്റെ വരുമാനത്തില്‍ നിന്ന്‌ ചെലവ്‌ ചെയ്യുകയും ചെയ്യുക. അപ്പോള്‍ 
മേല്‍പ്പറഞ്ഞ ദോഷങ്ങള്‍ ഒന്നും ബാധിക്കില്ല.” 


(ചിന്താര്‍ഹമായ യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങള്‍?) 


വിദ്യാഭ്യാസ വീക്ഷണങ്ങള്‍ 


വിദ്യാഭ്യാസത്തെക്കുറിച്ച്‌ മനലാനാ കാടേരി വെച്ച്പുലര്‍ത്തുന്ന വീക്ഷ 
ണങ്ങള്‍ അല്‍ഫളാഇലുദ്ദീനിയയ, ചിന്താര്‍ഹമായ യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങള്‍, 
താഇയ്യ കമാലിയു എന്നീ കൃതികളില്‍ നിന്ന്‌ വായിച്ചെടുക്കാം. 


“ഹദീസില്‍ ഏത്‌ അറിവിനെ പഠിക്കുന്നതിനാണോ ശ്രേഷ്ഠതയും 
ബഹുമാനവും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌ അത്‌ ദീനിയ്യായ ഇല്‍മ്‌ മാ്രമാണ്‌. 
മറ്റുള്ള ലൌകിക വിദ്യാഭ്യാസവും അതിനോടനുബന്ധിച്ചതും മനുഷ്യന്‍ 
ആവശ്യമായതും അനുവദനീയമായതുമാണ്‌. ഉദ്ദേശ്യ ശുദ്ധിയുണ്ടെങ്കില്‍ 
അവ വെറുതെ പാഴായിപ്പോകുന്നതല്ല. അത്‌ വഴിയും ഇസ്ലാമിന്ന്‌ 
സേവനം ചെയ്യാവുന്നതാണ്‌. ഇസ്‌ലാമിന്റെ സേവനത്തിനും അതിന്റെ 
ഗുണത്തിനും വേണ്ടിയാണെന്ന്‌ ഉദ്ദേശിച്ചാണെങ്കില്‍ അതിന്ന്‌ അവന്‍ 
പ്രതിഫലം ലഭിക്കുന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍ നിര്‍ബന്ധമായ ദീനിയ്യായ 
വിജ്ഞാനത്തിന്‌ ശേഷമാണ്‌ ഭാതികമായ ജ്ഞാനങ്ങള്‍ക്ക്‌ സ്ഥാനം 
കല്‍പ്പിക്കേണ്ടത്‌.” (ചിന്താര്‍ഹമായ യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങള്‍) 


മതവിജ്ഞാനം അര്‍ഹിക്കുന്നവര്‍ തന്നെ അത്‌ ശരിയായ രീതിയി 
ലല്ല ചെയ്യുന്നത്‌ എന്നും അദ്ദേഹം പരിതപിക്കുന്നു. “പണ്ഡിതന്‍മാരുടെ 
കൂട്ടത്തില്‍ ചേരുവാനോ, അത്‌ വഴി ജനങ്ങള്‍ അവനെ ബഹുമാനിക്കു 
വാനോ അവരില്‍ നിന്ന്‌ വല്ലതും ലഭിക്കുവാനോ മറ്റോ ഉദ്ദേശിച്ച്‌ പഠി 
ക്കുന്നവരൊഴികെയുള്ള വിദ്യാര്‍ഥികള്‍ എത്രയുണ്ട്‌?. അതിന്റെ ്രകട 
മായ രൂപം ആ വിദ്യാര്‍ഥികളില്‍ നിന്ന്‌ തന്നെ നമുക്ക്‌ മനസ്സിലാക്കു 
വാന്‍ സാധിക്കുന്നതാണ്‌. പരിഷ്ക്കാരത്തിന്റെ പേരില്‍ അവരുടെ 
രീതിയും ഭയഭക്തിയുടെ ദൌര്‍ലഭ്യവും ഈ പറഞ്ഞതിന്ന്‌ സാക്ഷിയാ 
ണ്‌. പിന്നെ പരീക്ഷക്കിരുന്ന്‌ വിജയിക്കുവാനും അത്‌ വഴി ഉദ്യോഗം കര 
സ്ഥമാക്കുവാനും വേണ്ടി പഠിക്കുന്നവരുടെ കഥ പറയേണ്ടതുമില്ല. 
ഇഖ്ലാസിന്റെ കണിക പോലും അവരെ സ്പര്‍ശിക്കുന്നില്ല.” (ചിന്താര്‍ഹ 
മായ യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങള്‍) 


വിജ്ഞാനം വരുമാനമാര്‍ഗമാക്കി മാറ്റുന്നതിനോടുള്ള വിയോജിപ്പ്‌ 
അദ്ദേഹം പലേടത്തും രേഖപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. ബഹുമാന്യരായ സ്വഹാ 
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ബികളും പൂര്‍വസൂരികളായ ഇമാമുമാരും ജീവിതമാര്‍ഗത്തിന്‌ മറ്റു തൊ 
ഴിലുകള്‍ സ്വീകരിക്കുകയും അറിവ്‌ പകരുന്നതും പ്രസരണം ചെയ്യുന്നതും 
അല്ലാഹുവിന്റെ (രീതിക്ക്‌ വേണ്ടി മാത്രമായി നിജപ്പെടുത്തുകയും 
ചെയ്തു. ആ രീതിയിലേക്ക്‌ വീണ്ടും പണ്ഡിതലോകം വളര്‍ന്നെങ്കില്‍ 
മാത്രമേ ഐഹികലോകത്ത്‌ അവര്‍ക്ക്‌ അന്തസ്സും അഭിമാനവും തിരിച്ച്‌ 
പിടിക്കാനാവു എന്നാണ്‌ അദ്ദേഹം അഭിപ്രായപ്പെടുന്നത്‌. 


ചുരുക്കത്തില്‍, സമകാലികരില്‍ നിന്ന്‌ പല വീക്ഷണങ്ങള്‍ 
കൊണ്ടും അദ്ദേഹം വൃത്യസ്തത പുലര്‍ത്തി. ഈ വീക്ഷണങ്ങളിലൂടെ 
പണ്ഡിത ലോകത്തിന്റെ യശസ്സ്‌ ഉയര്‍ത്താന്‍ അദ്ദേഹം ശ്രമിച്ചു. സമകാ 
ലികരില്‍ പലര്‍ക്കും ഇത്‌ അരോജകമായിത്തോന്നിയെങ്കിലും അദ്ദേഹം 
ഇതൊന്നും ഗാനിക്കുന്ന പ്രകൃതക്കാരനായിരുന്നില്ല. താന്‍ ചെയ്യുന്നത്‌ 
പണ്ഡിതധര്‍മമാണെന്ന ഉത്തമ ബോധം അദ്ദേഹത്തിനുണ്ടായിരുന്നു. 


ക 
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അധ്യായം 9 


വ്യക്തിത്വം 


സംഘശക്തിയിലും സംഘടനാവ്യവസ്ഥിതിയിലും പൂര്‍ണമായി 
വിശ്വാസം അര്‍പ്പിച്ച വ്യക്തിത്വമായിരുന്നു മാലാനാ അബുല്‍കമാല്‍ 
കാടേരിയുടേത്‌. തന്റെ വീക്ഷണങ്ങളിലും അഭിപ്രായങ്ങളിലും ഉറച്ച്‌ 
നില്‍ക്കുമ്പോഴും സമസ്തക്കെതിരെ ചിന്തിക്കുവാനോ സംഘശക്തിയെ 
പിളര്‍ത്തുവാനോ അദ്ദേഹം മുതിര്‍ന്നില്ല. മറിച്ച്‌, സമസ്തക്ക്‌ വേണ്ടി 
അവയെ മാറ്റിവെക്കാനാണ്‌ അദ്ദേഹം തീരുമാനിച്ചത്‌. എന്നാല്‍ മരണം 
വരെ തന്റെ ആശയങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ അദ്ദേഹം പിന്മാറിയിട്ടില്ല. 1976ല്‍ രചിച്ച 
സുന്നത്തും ബിദ്‌അത്തും എന്ന കൃതിയില്‍ മൌലാനാ തന്റെ നിലപാടു 
കള്‍ വീണ്ടും ആവര്‍ത്തിക്കുന്നുണ്ട്‌. 


ഉദാഹരണമായി, കൊടികുത്ത്‌ നേര്‍ച്ചയെക്കുറിച്ചുള്ള അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
വീക്ഷണങ്ങള്‍ അല്‍ബയാനില്‍ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചത്‌ വിവാദമായപ്പോള്‍ 
അതിന്‌ നിരവധി പണ്ഡിതന്മാര്‍ അനുകൂലിച്ചിരുന്നു. അന്നത്തെ സമസ്ത 
പ്രസിഡന്റ്‌ മൌലാനാ അബുല്‍ ഹഖ്‌ മുഹമ്മദ്‌ അബ്ദുല്‍ ബാരി 
മുസ്ല്യാരും സ്രെകട്ടറി കെ.പി. മുഹ്യുദ്ദീന്‍ കുട്ടി മുസ്ല്യാര്‍ പറവണ്ണയും 
അല്‍ബയാനില്‍ എഴുതിയ കുറിപ്പില്‍ മൌലാനാ കാടേരിയുടെ നിലപാ 
ടിനെ ന്യായീകരിച്ചിരുന്നു. തന്റെ ശിഷ്യഗണങ്ങളും അഭ്യുദയ കാംക്ഷി 
കളും ഒട്ടും കുറവുമായിരുന്നില്ല. മാത്രമല്ല, സമസ്തയില്‍ പാരമ്പര്യവും 
സീനിയോറിറ്റിയും തനിക്കവകാശപ്പെടാനുമുണ്ടായിരുന്നു. തൂലികയിലും 
പ്രസംഗപാടവത്തിലും സമര്‍ഥനത്തിലും ഖണ്ഡനത്തിലും താന്‍ ഒട്ടും 
പിന്നിലായിരുന്നില്ല. എന്നാലും സംഘത്തില്‍ നിന്ന്‌ വിട്ടുനില്‍ക്കുകയ 
ല്ലാതെ സംഘടനക്കെതിരില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കാന്‍ അദ്ദേഹം മുതിര്‍ന്നില്ല. 


ജനാസയോടു കൂടെയുള്ള ദിക്റിന്റെ കാര്യവും തദൈവ. ഇവിടെയും 
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അദ്ദേഹത്തെ അനുകൂലിക്കുന്നവരുടെ എണ്ണം കുറവായിരുന്നില്ല. ദയൂ 
ബന്ദ്‌, അല്‍ബാഖിയാത്ത്‌ തുടങ്ങിയ വിജ്ഞാന ക്രേന്ദങ്ങളും മാലാനാ 
കാടേരിയുടെ വീക്ഷണത്തെയാണ്‌ അനുകൂലിച്ചത്‌. സമസ്തയിലെ വിവാ 
ദങ്ങള്‍ക്ക്‌ ശേഷവും അദ്ദേഹത്തിന്റെ വീക്ഷണഗതിയോട്‌ യോജിക്കുന്ന 
സമസ്ത പണ്ഡിതന്മാര്‍ തന്നെ ഉണ്ടായിരുന്നു. അല്‍ഫതാവാ എന്ന 
കൃതിയില്‍ ഇതെല്ലാം വിവരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. എങ്കിലും സമസ്തയെന്ന പ്രസ്ഥാ 
നത്തിന്‌ സര്‍വ പിന്തുണയും പ്രഖ്യാപിച്ചു താന്‍ പിന്മാറി. തന്റെ എതിര്‍ 
ചേരിയുടെ തലപ്പത്തുള്ളത്‌ 1950കളില്‍ മാത്രം സമസ്തയില്‍ സജീവ 
മായ ഒരു നവാഗതനാണെന്നതോ അദ്ദേഹത്തിന്‌ തന്നെക്കാള്‍ പ്രായ 
ത്തില്‍ കുറവാണെന്നതോ മൌലാനാ കാടേരിയെ അലോസരപ്പെടുത്തി 
യില്ല. 


പാണ്ടിക്കാട്‌ മഹല്ലില്‍ നിന്ന്‌ അദ്ദേഹം ജോലി രാജി വെക്കുന്നത്‌ 
ജനങ്ങള്‍ ഖുത്തുബ പരിഭാഷപ്പെടുത്താന്‍ ആവശ്യപ്പെട്ടത്‌ കൊണ്ടാണ്‌. 
സമസ്ത ഖുതുബ പരിഭാഷക്കെതിരെ പ്രമേയം പാസാക്കിയിട്ടുണ്ടെന്നും 
അതിന്റെ മുശാവറ മെമ്പറായ തനിക്ക്‌ അത്‌ നിര്‍വഹിക്കാന്‍ നിവൃത്തി 
യില്ലെന്നുമാണ്‌ അദ്ദേഹം പറഞ്ഞത്‌. അന്ന്‌ അദ്ദേഹം സമസ്തയുടെ 
സജീവ പ്രവര്‍ത്തകനല്ലെങ്കിലും മുശാവറ യോഗത്തിന്‌ ക്ഷണിക്കപ്പെ 
ടാറില്ലെങ്കിലും സംഘടനാ തീരുമാനം ശിരസ്സാവഹിച്ചു. 


കൊടികുത്ത്‌ നേര്‍ച്ചാ വിവാദത്തില്‍ മൌലാനാ അഹമ്മദ്‌ കോയതശ്ശാലി 
യാത്തിയുടെ നിലപാടിനാണ്‌ മുന്‍തൂക്കം ലഭിച്ചത്‌ എന്നത്‌ കൊണ്ട്‌ 
മൌലാനാ കാടേരി ശാലിയാത്തിയെ തള്ളിപ്പറഞ്ഞില്ല. ഇത്‌ ഇവര്‍ക്കിട 
യിലുള്ള വൈരത്തിനോ എതിര്‍പ്പിനോ കാരണമായില്ല. ശാലിയാത്തി 
വഫാത്തായപ്പോള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ വേര്‍പ്പാടില്‍ ദുഃഖം രേഖപ്പെടുത്തി 
ക്കൊണ്ട്‌ സുദീര്‍ഘമായ അനുശോചനകാവ്യവും മൌലാനാ കാടേരി രചി 
ച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അഹമ്മദ്‌ കോയശ്ശാലിയാത്തിയെ അനുസ്മരിക്കുന്നേടത്ത്‌ താങ്ക 
ള്‍ അനാചാരങ്ങളുടെ കഠിന വിരോധിയായിരുന്നു, ബിദ്‌ അത്തുകാരെ 
തുടച്ചുനീക്കുന്നതില്‍ കഠിനാധ്വാനം ചെയ്തിരുന്നു എന്നും ഫത്വയുടെ 
കാര്യത്തില്‍ താങ്കളെപ്പോലെ നൈപുണ്യമുള്ള മറ്റാരും ഉണ്ടായിരുന്നില്ല 
എന്നുമെല്ലാം മൌലാനാ കാടേരി എഴുതി. 


ഇതെല്ലാം പാര്രതിക ലോകത്തെ മാത്രം ലക്ഷ്യം വെക്കുന്ന സമുദാ 
യത്തിന്‌ ഗുണം മാത്രം കാംക്ഷിക്കുന്ന ഒരു യഥാര്‍ത്ഥ പണ്ഡിതന്റെ 
ലക്ഷണമല്ലാതെ മറ്റെന്താണ്‌. 


മൌലാനാ അബുല്‍ കമാല്‍ വേഷം കൊണ്ട്‌ ആദ്യമേ വ്ൃയതിരക്തത 


04 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


പുലര്‍ത്തിയിരുന്നു. കള്ളി മുണ്ടും ജുബ്ബയും അതിനു മുകളില്‍ ഒരു 
കോട്ടും സ്ഥിരം ധരിച്ചിരുന്നു. പിന്നെ തലപ്പാവും തോളില്‍ ഒരു 
മേല്‍മുണ്ടും കാണും. വെള്ളക്കള്ളിയാണ്‌ മേല്‍മുണ്ടിന്റെ വര്‍ണം. വളരെ 
ചെറുപ്പത്തില്‍ തന്നെ കൈയില്‍ വളഞ്ഞ അഗ്രത്തോട കൂടിയുള്ള വടി 
പിടിച്ചിരുന്നു. നീണ്ട താടിയും തീക്ഷണമായ കണ്ണുകളും ഒത്ത ശരീരവും 
എല്ലാം കൂടിയാവുമ്പോള്‍ ഒരു തികഞ്ഞ പണ്ഡിതന്റെ ഭാവഹാവങ്ങള്‍ 
അദ്ദേഹത്തില്‍ സമ്മേളിച്ചു. 


ആരുടെ മുഖത്ത്‌ നോക്കിയും കാര്യം പറയാനുള്ള ധൈര്യവും 
ആര്‍ജ്ജവവുമായിരുന്നു അദ്ദേഹത്തിന്റെ ഏറ്റവും വലിയ ഗുണം എന്നു 
പറയാം. തനിക്ക്‌ യോജിക്കാന്‍ പറ്റാത്തതോ ശറഇനു വിരുദ്ധമായതോ 
ആയ കാര്യങ്ങള്‍ കണ്ടാല്‍ ഉടനടി പ്രതികരിക്കും. അത്‌ വീട്ടിലായാലും 
സംഘടനയിലായാലും നാട്ടുകരോടായാലും അദ്ദേഹം പറഞ്ഞിരിക്കും. 
സമസ്ത കേരള ജംഇയ്യത്തുല്‍ ഉലമയുടെ ജനറല്‍ സ്വെക്രട്ടറി ചെറുശ്ശേരി 
സൈനുദ്ദീന്‍ മുസ്ലിയാര്‍ ഒരിക്കല്‍ ഇങ്ങനെ അനുസ്മരിച്ചു. കാടേരി 
മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍ കോഴിക്കോട്ടേക്ക്‌ ബസില്‍ യാത 
ചെയ്യുകയാണ്‌. തദവസരത്തില്‍ സീറ്റില്‍ തന്റെ അടുത്തിരിക്കുന്ന 
ആളുടെ കൈയില്‍ സ്വര്‍ണ മോതിരം കാണാനിടയായി. കാടേരി അത്‌ 
ഒഴിവാക്കാന്‍ അയാളോട ആവശ്യപ്പെട്ടു. അയാള്‍ അംഗീകരിച്ചില്ല. “എന്റെ 
പണം കൊണ്ട്‌ ഞാന്‍ വാങ്ങിയ ഒരു സ്വര്‍ണ മോതിരം എന്റെ കയ്യില്‍ 
അണിഞ്ഞതിന്‌ താങ്കള്‍ എന്തിന്‌ ചോദ്യം ചെയ്യുന്നു?” ഇതാണ്‌ അയാള്‍ 
ന്യായമായി പറഞ്ഞത്‌. 


മൌലാനാ കാടേരിയും വിട്ടു കൊടുത്തില്ല. അദ്ദേഹം പ്രത്യുത്തരം 
ചെയ്തു. “നിന്റെ പണം കൊണ്ടു നീ വാങ്ങിയ സ്വര്‍ണ മോതിരം ആയത്‌ 
കൊണ്ടാണ്‌ ഞാന്‍ അത്‌ ഒഴിവാക്കാന്‍ പറഞ്ഞത്‌. അതെങ്ങാനും എന്റെ 
പണം കൊണ്ടാണ്‌ വാങ്ങിയതെങ്കിൽ ഞാന്‍ തന്നെ ഈരി 
വലിച്ചെറിയുമായിരുന്നു.” ശബ്ദ കോലാഹലം കേട്ട ബസ്‌ യാത്രക്കാര്‍ 
മുഴുവന്‍ കാടേരിയുടെ പക്ഷത്ത്‌ കൂടി. പിന്നെ, അയാള്‍ക്ക്‌ നിര്‍ദേശം 
അംഗീകരിക്കുകയല്ലാതെ നിവൃത്തിയുണ്ടായിരുന്നില്ല. 


മേല്‍മുറി നിവാസിയായ കാടേരി പൊതുവത്ത്‌ ഇസ്മാഈല്‍ 
മുസ്ലിയാര്‍ ഒരു അനുഭവം പങ്കുവെച്ചു. അഥവാ മൌലാനാ കാടേരി 
കോഴിക്കോട്ടേക്ക്‌ ബസ്‌ കാത്തു നില്‍ക്കുകയാണ്‌. അന്ന്‌ നാട്ടിലെ 
മരദസയില്‍ നബിദിന പരിപാടി നടക്കുന്ന ദിവസമാണ്‌. അന്നത്തെ 
ചെലവിലേക്ക്‌ സംഘാടകര്‍ ഉദ്ദേശിച്ച പണം പിരിഞ്ഞുകിട്ടിയില്ല എന്ന്‌ 
തോന്നുന്നു. അതിനാല്‍ പിരിവെടുക്കാന്‍ സ്വദര്‍ മുഅല്ലിം തന്നെ 
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മുന്നിട്ടിറങ്ങിയിരിക്കുകയാണ്‌. അദ്ദേഹം പല ആളുകളില്‍ നിന്നും പണം 
നിര്‍ബന്ധിച്ച്‌ വാങ്ങുന്നുണ്ട്‌. ഇത്‌ കണ്ട മൌലാനാ മുഅല്ലിമിനെ അടുത്ത്‌ 
വിളിച്ചു. എന്നിട്ട്‌ അല്പം ഗൌരവത്തില്‍ തന്നെ പറഞ്ഞു: “ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
ഇഷ്ടമുള്ളത്‌ അവര്‍ തരട്ടെ. ഒരിക്കലും നിര്‍ബന്ധിച്ച്‌ പണം പിരിക്കരുത്‌. 
ഇത്‌ നബി (സ) യുടെ പേരിലുള്ള പരിപാടിയാണ്‌.” 


തനിക്ക്‌ ശരിയല്ലെന്ന്‌ തോന്നുന്ന കാര്യം ആരുടെ എതിര്‍പ്പ്‌ 
വകവെക്കാതെയും പറയും. അതിന്റെ വരുംവരായ്കകള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‌ 
(പശ്നമായിരുന്നില്ല. കോഓര്‍ഡിനേഷന്‍ ഓഫ്‌ ഇസ്ലാമിക്‌ 
കോളേജസിന്റെ കോഡിനേറ്ററും കെ. കെ. ഹസ്റത്ത്‌ മെമ്മോറിയല്‍ 
ഇസ്‌ലാമിക്‌ ആന്റ്‌ ആര്‍ട്സ്‌ കോളേജിന്റെ പ്രിന്‍സിപ്പാളുമായ അബ്ദുല്‍ 
ഹകീം ഫൈസി ആദ്യശേരി ഒരു അനുഭവം പങ്കു വെച്ചതായി ഓര്‍ക്കുന്നു. 
അന്ന്‌ അദ്ദേഹം ആലത്തൂര്‍ പടി പള്ളിയിലെ ദര്‍സ്‌ വിദ്യാര്‍ത്ഥിയാണ്‌. 
വിദ്യാര്‍ത്ഥികള്‍ ദര്‍സ്‌ സമാജത്തിന്റെ പേരില്‍ നബിദിന പരിപാടികള്‍ 
സംഘടിപ്പിച്ചു. അന്ന്‌ പട്ടിക്കാട്‌ ജാമിഅ നൂരിയ്യയുടെ പ്രിന്‍സിപ്പാള്‍ 
ആയിരുന്ന സമസ്ത സ്വരെകട്ടറി ശംസുല്‍ ഉലമാ ഇ.കെ അബൂബക്കര്‍ 
മുസ്ലിയാരായിരുന്നു മുഖ്യാതിഥി. ഇ.കെ അന്ന്‌ കെ. എസ്‌. ആര്‍.ടി.സി 
ബസില്‍ വന്ന്‌ ഒരു പ്രസംഗം കാഴ്ചവെച്ച്‌ തിരിച്ച്‌ പോയി. അതില്‍ 
അതിഥിയായി മൌലാനാ കാടേരിയെയും വിളിക്കാന്‍ വിദ്യാര്‍ത്ഥികള്‍ 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ വീട്ടിലെത്തി. പങ്കെടുക്കാമെന്ന്‌ സമ്മതിക്കുകയും 
ചെയതു. പിന്നെ, “എന്തെല്ലാമാണ്‌ കാര്യപരിപാടികള്‍” എന്ന്‌ 
ആരാഞ്ഞു. “മൌലിദ്‌, അന്നദാനം തുടങ്ങിയവ” കുട്ടികള്‍ പറഞ്ഞു. “ശരി 
ഞാന്‍ വരാം, പിന്നെ എന്തെങ്കിലും.” 


“പിന്നെ, നബിദിന റാലി.” എന്താണ്‌ റാലി എന്നായി അദ്ദേഹം. 
റാലി എന്താണെന്ന്‌ അദ്ദേഹത്തിനറിയാം. എന്നാലും വിദ്യാര്‍ഥികളില്‍ 
നിന്നുള്ള വിശദീകരണമാണ്‌ ചോദിക്കുന്നത്‌. അവര്‍ വിശദീകരിക്കുകയും 
ചെയ്തു. അദ്ദേഹം ക്ഷുഭിതനായി. “റസൂലിന്റെ പേരില്‍ റാലി നടത്തല്‍ 
ശരിയല്ല. ഞാന്‍ വരില്ല." അതില്‍ പിന്നെ പങ്കെടുത്തതുമില്ല. 
(വീക്ഷണങ്ങളില്‍ വ്യത്യാസമുണ്ടാവാം, എന്നാല്‍ ഘോഷയാത്ര 
സുന്നത്തായ കര്‍മമല്ല എന്നായിരുന്നു അദ്ദേഹത്തിന്റെ വീക്ഷണം.) 
അദ്ദേഹം പങ്കെടുത്തില്ലെങ്കിലും അതിനെ വിലക്കാനും അദ്ദേഹം 
തയ്യാറുണ്ടായിരുന്നില്ല. തന്റെ പണ്ഡിതരായ മക്കളും ശിഷ്യന്മാരും 
ഇത്തരം റാലികളില്‍ പടങ്കെടുക്കാറുണ്ടായിരുന്നു. 


പടിഞ്ഞാറ്റും മുറിയില്‍ ദര്‍സ്‌ നടത്തുന്ന കാലത്ത്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
സഹോദരീപുരതന്‍ അബ്ദുല്‍ ഹമീദ്‌ മുസ്‌ലിയാര്‍ അവിടെ മുതഅല്ലിം 
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ആയിരുന്നു. അദ്ദേഹം പറഞ്ഞ ഒരനുഭവം: 


അന്ന്‌ ഖബ്റിസ്ഥാനില്‍ ഖബറിനു മുകളില്‍ പുരകെട്ടി ഓതുന്ന 
സ്ര്രദായം അവിടെയുണ്ട്‌. പള്ളി വരാന്തയോടനുബന്ധിച്ച്‌ ഒരു 
ഖബറിനു മുകളില്‍ പുരകെട്ടി ഒരു മൊല്ല ഓതിക്കൊണ്ടിരിക്കുകയാണ്‌. 
മൌലാനാ കാടേരി വരാന്തയില്‍ ഉലാത്തിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. ഇടയില്‍ 
ഓത്തുകാരന എന്തോ പിഴവ്‌ സംഭവിച്ചു. മാലാനാ കാടേരി ഒച്ചവെച്ചു. 
അത്‌ ശരിയാക്കി ഓതിക്കൊടുത്തു. അഥവാ തെറ്റുകളോട്‌ ഒരിക്കലും 
സമരസപ്പെടാത്ത കാര്‍ക്കശ്യം എവിടെയും അദ്ദേഹം പുലര്‍ത്തി. 


തന്റെ ജീവിതത്തിന്റെ അവസാന നാളുകളില്‍ ഉണ്ടായ ഒരനുഭവം, 
തന്റെ ജീവചരിര്ത ചുരുക്കത്തില്‍ അദ്ദേഹം വിവരിക്കുന്നുണ്ട്‌. ബീമാ 
പള്ളിയില്‍ സിയാറത്തിന്‌ പോയപ്പോള്‍ ശൈഖ്‌ അബൂബക്കര്‍ അവര്‍ക 
ളുടെ മനാഖിബുകളും കറാമത്തുകളും ഒരു മൌലിദ്‌ രചിക്കുക എന്ന 
ഉദ്ദേശ്യത്തില്‍ കുറിച്ചെടുത്തപ്പോള്‍ കമ്മറ്റിയില്‍ പെട്ട ചിലര്‍ അതിനെ 
തടഞ്ഞു. ബാക്കി അദ്ദേഹത്തിന്റെ വാക്കുകളിലൂടെ: “അവിടെയുള്ള കമ്മ 
റ്റിക്കാര്‍ ഇത്‌ എന്തിനാണെന്ന്‌ ചോദിച്ചു. ഇത്‌ അറബിയില്‍ മൌലിദ്‌ 
രൂപത്തില്‍ എഴുതാന്‍ വേണ്ടിയാണെന്ന്‌ മറുപടി പറഞ്ഞു. അപ്പോള്‍ 
അവര്‍ പറയുകയുണ്ടായി. ഈ മനാഖിബുകളും മറ്റും എഴുതി വിതരണം 
ചെയ്യുവാനും പ്രസിദ്ധീകരിക്കുവാനും ഇവിടത്തെ കമ്മറ്റിയുടെ അനു 
വാദം വേണം. അതില്ലാതെ പാടില്ല. അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു. അബൂബക്കര്‍ 
ശൈഖിന്റെ മനാഖിബുകളും നിങ്ങളുടെ കമ്മറ്റിയുമായി എന്ത്‌ ബന്ധമാ 
ണുള്ളത്‌. നിങ്ങള്‍ പറയുന്നത്‌ ഒരിക്കലും ശരിയല്ല.” ഇങ്ങനെ കാണുന്ന 
കാര്യങ്ങള്‍ ആരെയും വകവെക്കാതെ ആരുടെ മുഖത്ത്‌ നോക്കിയും 
പറയുന്നത്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ശീലമായിരുന്നു. 


മൂട്ട്‌, വിളി, കുഴലൂത്ത്‌ തുടങ്ങിയ സംഗീതമോ സമാനമോ ആയ 
ഒന്നും അദ്ദേഹം ഇഷ്ടപ്പെട്ടില്ല. ഇത്തരം കാര്യങ്ങളുമായി ഒരിക്കലും 
ഒരു വിട്ടുവീഴ്ചക്കും തയ്യാറായില്ല. മലപ്പുറം നേര്‍ച്ചയുടെ വിളംബരം 
അറിയിച്ച്‌ കൊണ്ടുള്ള ചെണ്ട കൊട്ടുകാര്‍, നാഗൂര്‍, മുത്തുപ്പേട്ട പോലുള്ള 
ദര്‍ഗകളുടെ പ്രതിനിധികളായി വരുന്ന (ഖലീഫ എന്നാണ്‌ വിളിക്കാറ്- 
ലോപ നാമം- കലീവ) അറബന മുട്ടുകാര്‍ തുടങ്ങിയവര്‍ക്കൊന്നും 
വീട്ടിലേക്ക്‌ പ്രവേശനമുണ്ടായിരുന്നില്ല. കാടേരിയെ അറിയുന്നവര്‍ 
ആദ്യമേ പടിപ്പുര കടക്കാന്‍ ധൈര്യപ്പെടില്ല. അറിയാത്തവര്‍ അകത്ത്‌ 
വന്നാല്‍ മൌലാനാ വളരെ ക്ഷുഭിതനായി എന്തെങ്കിലും കൊടുത്ത്‌ 
അവരെ പറഞ്ഞയക്കും. 


ഴ്‌ 


നിലപാടുകളിലും വീക്ഷണങ്ങളിലും കാര്‍ക്കശ്യം 
പുലര്‍ത്തിയെങ്കിലും വിനയാന്വിതമായ ഒരു മനസ്സും ലളിതമായ ഒരു 
ജീവിതവും അദ്ദേഹത്തിനുണ്ടായിരുന്നു. അനാവശ്യ ചെലവുകള്‍ 
അദ്ദേഹം ഒരിക്കലും ഇഷ്ടപ്പെട്ടില്ല. തന്റെ രണ്ടാമത്തെ മകള്‍ സ്വഫിയ്യ 
വിവാഹിതയായപ്പോള്‍ പുതിയ പെണ്ണ്‌ സാധാരണ ലൈന്‍ ബസിലാണ്‌ 
ഭര്‍ത്യ ഗൃഹത്തിലേക്ക്‌ പോയത്‌. അന്ന്‌ ഒരു കാറ്‌ പിടിക്കാനുള്ള കഴിവും 
പ്രാപ്തിയും അദ്ദേഹത്തിന്‌ വേണ്ടുവോളമുണ്ടായിരുന്നു. 


മാതമല്ല, തന്നിലുള്ള ജിജ്ഞാസ ഒരു കാലത്തും 
കെട്ടടങ്ങിയിരുന്നില്ല. വായനാ ശീലം മരണം വരെ കാത്തു സൂക്ഷിച്ചു. 
വായന ക്ളാസിക്‌ ടെക്സ്റ്റുകളില്‍ മാത്രം ഒതുങ്ങുമായിരുന്നില്ല. 
പുതിയതും പഴയതുമായ സര്‍വതും അദ്ദേഹം വായിക്കുമായിരുന്നു. 
അറിയാത്ത പദങ്ങള്‍ എഴുതി വെക്കുകയും അറിയുന്നവരോട്‌, അവര്‍ 
എത്ര ചെറിയവരാണെങ്കിലും, ചോദിച്ചു മനസ്സിലാക്കുകയും ചെയ്യും. 
മൌനലാനായുടെ മകളുടെ പുരതന്‍ പി.കെ അബ്ദുല്‍ ഗഫൂര്‍ അല്‍ ഖാസിമി 
ഒരനുഭവം പജ:ഃ വെക്കുന്നു. 


താന്‍ ദയൂബന്ദില്‍ പഠിക്കുന്ന കാലം. അന്ന്‌ ഒരിക്കല്‍ മാതാമഹനെ 
സന്ദര്‍ശിക്കാന്‍ വേണ്ടി ആലത്തൂര്‍പടിയിലെ തന്റെ ഉമ്മയുടെ വീട്ടിലേക്ക്‌ 
വന്നു. അപ്പോള്‍ മൌലാനാ കാടേരി ഒരു കടലാസെടുത്ത്‌ താന്‍ എഴുതി 
വെച്ചിരുന്ന മോഡേണ്‍ അറബിയിലെ പല പദങ്ങളും കാണിച്ചു. അതിന്റെ 
അര്‍ഥം അറിയുമോ എന്നു ആരാഞ്ഞു. 


തന്റെ നല്ലകാലം എന്നു പറയാം. എല്ലാ പദങ്ങളുടെയും അര്‍ത്ഥം 
തനിക്കറിയാമായിരുന്നു. മറുപടി അദ്ദേഹത്തിന്‌ വളരെ ഇഷ്ടപ്പെട്ടു. 
തനിക്ക്‌ വേണ്ടി പ്രാര്‍ഥിക്കുകയും ചെയ്തു. 


മറ്റൊരു സന്ദര്‍ഭം, അബ്ദുല്‍ ഗഫൂര്‍ ഖാസിമി അന്നും ദയൂബന്ദ്‌ 
വിദ്യാര്‍ഥിയാണ്‌. ദയൂബന്ദില്‍ നിന്ന്‌ ലീവില്‍ നാട്ടില്‍ വന്നപ്പോള്‍ പതിവു 
പോലെ തന്റെ മാതാമഹനെ കാണാന്‍ വന്നു. അന്നും മൌലാനാ കാടേരി 
അര്‍ത്ഥം പിടികിട്ടാത്ത കുറെ പദങ്ങള്‍ എഴുതി വെച്ചിരുന്നു. മുമ്പ്‌ അറബി 
പദങ്ങളായിരുന്നെങ്കില്‍ ഇത്തവണ ഉര്‍ദു പദങ്ങളാണ്‌ കരുതി വെച്ചിരി 
ക്കുന്നത്‌. മുമ്പത്തെ പദങ്ങളുടെ അര്‍ഥങ്ങള്‍ പയ്രതനില്‍ നിന്ന്‌ 
കിട്ടിയതിനാലാവാം മൌലാനാ ഈ പദാവലി ഖാസിമിയുടെ മുന്നില്‍ 


വെച്ചു. 


തന്റെ കാലക്കേട എന്നു പറയാം. ഒരു പദത്തിന്റെ അര്‍ഥം പോലും 
അദ്ദേഹത്തിന്‌ കിട്ടിയില്ല. അവ മുഴുവന്‍ ഹംദര്‍ദ്‌ ദവാഖാനയുടെ മാഗ 
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സിനില്‍ വന്ന പറിമരുന്നുകളുടെയും പച്ചമരുന്നുകളുടെയും പേരുകളാ 
യിരുന്നു പോല്‍. ഒരു പദത്തിനു പോലും അര്‍ഥം കിട്ടാതിരുന്ന പേര 
ക്കുട്ടിക്ക്‌ അന്ന്‌ കണക്കിന്‌ ശകാരവും കിട്ടി. 


വിദ്യാര്‍ഥി സമൂഹത്തെയും വിദ്യാഭ്യാസത്തെയും അദ്ദേഹം എന്നും 
ബ്രോത്സാഹിപ്പിച്ചു. അതു കൊണ്ടുതന്നെ, അദ്ദേഹത്തെ 
തേടിയെത്തുന്നവരില്‍ വലിയൊരു വിഭാഗം വിദ്യാര്‍ജനത്തിന്‌ 
വരുന്നവരായിരുന്നു. പള്ളിയില്‍ പോകുമ്പോള്‍ പല സമയത്തും ദര്‍സ്‌ 
വിദ്യാര്‍ഥികളുമായി സംവദിക്കുമായിരുന്നു. ദര്‍സില്‍ നിന്ന്‌ പലരും 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ വീട്ടില്‍ വന്ന്‌ ഉര്‍ദു ഭാഷ പഠിക്കുമായിരുന്നു. മര്‍ഹും 
അബ്ദുറഹ്മാന്‍ ഫസ്ഫരിയുടെ ദര്‍സില്‍ പഠിച്ചിരുന്ന കാവനൂര്‍ നീലിയന്‍ 
മുഹമ്മദ്‌ മുസ്ലിയാര്‍ ഈ ഗണത്തില്‍ പെടും. വൈകുന്നേരങ്ങളില്‍ 
ഉര്‍ദുവിന്റെ ചില പ്രാഥമിക പുസ്തകങ്ങള്‍ അദ്ദേഹം മലാനാ 
കാടേരിയില്‍ നിന്ന്‌ പഠിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഉര്‍ദു ഭാഷയില്‍ നിന്നുള്ള വിവര്‍ത്ത 
നങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ നേരത്തെ പ്രതിപാദിച്ചുവല്ലോ. പുസ്തക വിവര്‍ത്തന 
ത്തിനു പുറമെ പ്രസംഗ പരിഭാഷയിലും അദ്ദേഹത്തിന്‌ കഴിവുണ്ടായി 
രുന്നു. മലപ്പുറം ജില്ലയിലെ ഇരുമ്പുചോലയിലെ മ്രദസാ യോഗത്തിന്‌ 
അധ്യക്ഷനായി വന്ന വെല്ലൂര്‍ അല്‍ബാഖിയാത്തു സ്ത്റാലിഹാത്‌ പ്രിന്‍ 
സിപ്പാള്‍ മൌലാനാ ശൈഖ്‌ ആദം ഹൃരസത്തിന്റെ ഉര്‍ദു പ്രസംഗം ഭാ 
ഷാന്തരം ചെയ്തത്‌ അദ്ദേഹമായിരുന്നു. ഇത്‌ തന്റെ ജീവചരിര്തച്ചുരു 
ക്കത്തില്‍ പരാമര്‍ശിക്കുന്നുണ്ട്‌. 


അദ്ദേഹത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഉര്‍ദു ഭാഷ സ്വായത്തമാക്കിയവരില്‍ 
അതിപ്രമുഖന്‍ ചരിധ്രകാരന്‍ കെ. കെ അബ്ദുല്‍ കരീം സാഹിബാണ്‌. 
ഇദ്ദേഹം ദിവസങ്ങളോളം കാടേരിയുടെ വീട്ടില്‍ താമസിച്ച്‌, അധ്വാനിച്ച്‌ 
പഠിച്ചതാണ്‌. കൊണ്ടോട്ടിയിലെ കരീം മാഷ്‌ എന്നാണ്‌ അദ്ദേഹത്തെ 
വീട്ടുകാര്‍ വിളിച്ചിരുന്നത്‌. അഥവാ ഒരോ വിദ്യാര്‍ഥിക്കും തന്നാലാവുന്നത്‌ 
ചെയ്ത്‌ കൊടുക്കാന്‍ എത്ര സമയവും അദ്ദേഹം നീക്കിവെക്കുമായിരുന്നു. 


തന്റെ പ്രതന്‍ പി.കെ. അബ്ദുല്‍ ഗഫൂര്‍ അല്‍ ഖാസിമി ദയൂബന്ദില്‍ 
പഠിക്കുമ്പോള്‍ അദ്ദേഹം സ്ഥിരം കത്തുകള്‍ എഴുതാറുണ്ടായിരുന്നു. 
ഈ കത്തുകള്‍ അന്ന്‌ തനിക്ക്‌ ചില്ലറ പ്രോത്സാഹനമൊന്നുമല്ല 
നല്‍കിയത്‌ എന്ന്‌ ഖാസിമി അനുസ്മരിക്കുന്നു. അതില്‍ ദയുബന്ദിലെ 
ഉലമാക്കകളെക്കുറിച്ചുള്ള തന്റെ വീക്ഷണവും വിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെ 
പ്രാധാന്യവും മറ്റും പരാമര്‍ശിച്ചിട്ടുണ്ടാവും. 


വിദ്യാര്‍ഥി ജീവിതത്തില്‍ കാടേരിയുടെ പ്രോത്സാഹനം കിട്ടിയ ഒരു 
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കോളേജ വിദ്യാര്‍ഥിയും അന്ന്‌ നാട്ടിലുണ്ട്‌. അന്ന്‌ മലപ്പുറം കോളേജിലെ 
ഡിഗ്രി വിദ്യാര്‍ഥി അബ്ദുല്‍ ജബ്ബാര്‍ ആയിരുന്നു അത്‌. ഈ വിദ്യാര്‍ഥി 
വയസ്സ്‌ കൊണ്ട്‌ തന്നെക്കാള്‍ എത്രയോ താഴെയാണെങ്കിലും 
പഠിക്കുന്നത്‌ ഭാതിക വിദ്യാഭ്യാസമാണെങ്കിലും കാണുമ്പോള്‍ 
കുശലാന്വേഷണം നടത്തുകയും പഠനത്തെക്കുറിച്ച്‌ ചോദിക്കുകയും 
ചെയ്യും. മാതമല്ല അന്ന്‌ ഇംഗ്ലീഷില്‍ സാമാന്യം 
പരിഞ്ജാനമുണ്ടായിരുന്ന അബ്ദുല്‍ ജബ്ബാര്‍ ആണ്‌ മൌലാനാ കാടേരിക്ക്‌ 
ദൂരെനിന്ന്‌ വരുന്ന ഇംഗ്ലീഷ്‌ കത്തുകള്‍ വിവര്‍ത്തനം ചെയ്തു 
കൊടുത്തിരുന്നത്‌. മറുപടിക്കത്തുകള്‍ തയ്യാറാക്കുന്നതിന്‌ വേണ്ടി 
മൌലാനാ, ഈ വിദ്യാര്‍ഥിയെ തെരഞ്ഞ്‌ പോകും. സ്വന്തം വീട്ടിലേക്ക്‌ 
വിളിച്ച്‌ വരുത്തി സ്വന്തം സീറ്റിലിരുത്തിയാണ്‌ കാര്യങ്ങള്‍ ചെയ്യിക്കുക. 
ഇത്‌ തനിക്ക്‌ കിട്ടിയ അംഗീകാരങ്ങളില്‍ നിസ്തുലമാണെന്ന്‌ അബ്ദുല്‍ 
ജബ്ബാര്‍ അനുസ്മരിക്കുന്നു. ഈ കൊച്ചു വിദ്യാര്‍ഥി പിന്നീട്‌ ഫാറുഖ്‌ 
കോളേജില്‍ ലക്ചററും അറബിക്‌ വിഭാഗം തലവനും ആയിട്ടുണ്ട്‌. 
മൌലാനയുടെ ജിജ്ഞാസക്കും പ്രോത്സാഹനത്തിനും പുറമെ 
വിനയത്തിന്റെ ഒരു ഉത്തമ മാതൃകയും കൂടിയാണിത്‌ എന്നും ഇദ്ദേഹം 
പറയുകയുണ്ടായി. 


വ്യക്തി ബന്ധം കാത്തു സൂക്ഷിക്കുന്നതില്‍ അദ്ദേഹം പ്രത്യേകം 
ശ്രദ്ധപതിപ്പിച്ചിരുന്നു. കത്തുകള്‍ക്ക്‌ മറുപടി തയ്യാറാക്കല്‍, കത്തുമായി 
പോസ്റ്റ്‌ ഓഫീസില്‍ പോവല്‍ ഇതെല്ലാം അദ്ദേഹം ആസ്വദിച്ചു എന്നു 
പറയണം. ഈ സൌഹൃദ വലയം വിശാലമായിരുന്നു. തന്റെ 
ശിഷ്യഗണങ്ങള്‍ക്ക്‌ പുറമെ സമൂഹത്തില്‍ പേരും പ്രശസ്തിയുമുള്ള 
പലരും തന്റെ വീട്ടിലെ നിതൃ സന്ദര്‍ശകരായിരുന്നു. തന്റെ 
ആശയങ്ങളോട്‌ യോജിക്കുന്നവരും യോജിക്കാത്തവരുമെല്ലാം 
അവരിലുണ്ടായിരുന്നു. മലയാളമിതര ഭാഷകള്‍ സംസാരിക്കുന്ന 
ആളുകളെ, പ്രതേകിച്ച്‌ ഉര്‍ദു ഭാഷ അറിയുന്നവരെ ഏറെ 
പ്രിയമായിരുന്നു. 


മഹാനായ സയ്യിദ്‌ അബ്ദുറഹ്മാന്‍ ബാഫഖി തങ്ങളുമായി അടുത്ത 
ബന്ധമാണ്‌ പുലര്‍ത്തിയിരുന്നത്‌. ബാഫഖി തങ്ങള്‍ പല തവണ 
മൌലാനാ കാടേരിയുടെ വീട്ടിലെ പടാപുറത്തിരുന്ന്‌ ഭക്ഷണം 
കഴിച്ചവരാണ്‌. മൌലാനാ കാടേരിയും ഇടക്കിടെ ബാഫഖി തങ്ങളെ 
കോഴിക്കോട്ടുള്ള പാണ്ടികശാലയില്‍ ചെന്ന്‌ കാണും. തങ്ങളുടെ 
വഫാത്തിനു ശേഷവും തങ്ങളുടെ ബന്ധു മിത്രാദികളോട്‌ ഈ ബന്ധം 
പുലര്‍ത്തിപ്പോന്നു. ഇടക്കിടെ തങ്ങളുടെ പാണ്ടികശാല 
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നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


സന്ദര്‍ശിക്കുകയും ചെയ്യും. 


പാനായിക്കുളം അബ്ദുറഹ്മാന്‍ മുസ്ലിയാര്‍, വാളക്കുളം അബ്ദുല്‍ 
ബാരി മുസ്ലിയാര്‍, പറവണ്ണ മൊയ്തീന്‍ കുട്ടി മുസ്‌ലിയാര്‍ തുടങ്ങി 
തന്റെ പ്രഭാവ കാലത്തെ സമസ്തയുടെ ഒട്ടുമിക്ക പണ്ഡിതന്‍മാരും 
പല ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി അദ്ദേഹത്തെ വീട്ടില്‍ സന്ദര്‍ശിക്കും. തന്റെ 
വ്യക്തി ബന്ധങ്ങളില്‍ സി.എന്‍. അഹ്മദ്‌ മൌലവി, അബുസ്വബാഹ്‌ മൌല 
വി തുടങ്ങിയവരും ഉണ്ടായിരുന്നു. അദ്ദേഹവുമായി വ്യക്തിബന്ധം 
പുലര്‍ത്തിയ മറ്റൊരു പ്രമുഖന്‍ കേരള മുന്‍ ഉപമുഖ്യമ്ന്ത്രിയായിരുന്ന 
അവുക്കാദര്‍ക്കുട്ടി നഹയാണ്‌. പരപ്പനങ്ങാടി പനയത്തില്‍ പള്ളി 
മുദരിസായിരിക്കെ തുടങ്ങിയതാണ്‌ ഈ ബന്ധം. നഹാ സാഹിബ്‌ 
ഇടക്കിടെ കാടേരിയുടെ വീട്ടില്‍ വരികയും സുദീര്‍ഘമായി 
സംസാരിക്കുകയും ചെയ്യുമായിരുന്നു. 


മൌലാനാ കാടേരിയുടെ സൌഹൃദ വലയം ഇത്ര വലുതാണെങ്കിലും 
സ്വന്തം നാട്ടില്‍ ജന സമ്പര്‍ക്കം അല്‍പം കുറവായിരുന്നു. തന്റെ 
ശൈശവവും യാവൃനത്തിന്റെ ആദ്യ പകുതിയും ചെലവഴിച്ചത്‌ ഉമ്മയുടെ 
നാടായ ഇരുമ്പുഴിയിലായിരുന്നല്ലോ. പിന്നെ തന്റെ കിടയൊത്ത 
ആളുകളുടെ അഭാവവും ഇതിനു കാരണമായേക്കാം. 


എന്നാല്‍ മഹല്ല്,, മദ്രസ തുടങ്ങിയവയുടെ കാര്യത്തില്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‌ 
തികഞ്ഞ ശ്രദ്ധയുണ്ടായിരുന്നു. മഹല്ല്‌! കമ്മിറ്റി സുപ്രധാനമായ 
തീരുമാനമെടുക്കുന്നതിന്‌ മുമ്പ്‌ അദ്ദേഹത്തോട്‌ അഭിപ്രായങ്ങള്‍ 
തേടുകയും ആവശ്യമായ ഉപദേശങ്ങള്‍ സ്വീകരിക്കുകയും 
ചെയ്യുമായിരുന്നു. മുദരിസുമാരെ നിയമിക്കുമ്പോഴും ഒഴിവാക്കുമ്പോഴും 
മരദസയിലെ സുപ്രധാനമായ തീരുമാനമെടുക്കുമ്പോഴും അദ്ദേഹവുമായി 
കൂടിയാലോചന നടത്താറുണ്ടായിരുന്നുവെന്ന്‌ ആലത്തൂര്‍പടി മഹല്ല്‌ 
കാരണവരായിരുന്ന പുള്ളിയില്‍ ബാപ്പുട്ടി ഹാജി ഓര്‍ക്കുന്നു. 


മാത്രമല്ല, രാഷ്ര്രീയ കാര്യങ്ങളിലും ആവശ്യമായ ഉപദേശങ്ങള്‍ 
നല്‍കും. അതിനാല്‍ നാട്ടിലെ മുസ്‌ലിം ലീഗ്‌ കമ്മിറ്റിയും അദ്ദേഹത്തോട്‌ 
പല കാര്യങ്ങളും കൂടിയാലോചിക്കുമെന്ന്‌ ബാപ്പുട്ടി ഹാജി ഓര്‍ക്കുന്നു. 
ലീഗിന്റെ ക്രേന്ദ കമ്മിറ്റിയില്‍ നിന്ന്‌ ഉര്‍ദു ഭാഷയില്‍ വരുന്ന കത്തുകള്‍ 
വായിക്കാനും മറുപടി തയ്യാറാക്കാനും കാടേരിയെയാണ്‌ നാട്ടുകാര്‍ 
ആശ്രയിച്ചിരുന്നത്‌. ഒന്നു രണ്ടു ലീഗ്‌ യോഗങ്ങളില്‍ 
പങ്കെടുത്തതൊഴിച്ചാല്‍ പരസ്യമായി രാഷ്ട്രീയത്തില്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചിട്ടില്ല. 


ജീവിതത്തില്‍ പരമാവധി സൂക്ഷ്മത പുലര്‍ത്തിയാണ്‌ മൌലാനാ 
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ജീവിച്ചത്‌. സുന്നത്തുകള്‍ പരമാവധി നിര്‍വഹിക്കും. അനാവശ്യമായവ 
പൂര്‍ണമായും വര്‍ജിക്കും. ഹജ്ജിന്‌ പോകാനായി പാസ്‌ പോര്‍ട്ട്‌ 
ആവശ്യത്തിന്‌ ഒരു ഫോട്ടോ എടുത്തു എന്നതൊഴിച്ചാല്‍ ജീവിതത്തില്‍ 
ഒരിക്കലും അദ്ദേഹം ഛായാഗ്രഹണം നടത്തിയിട്ടില്ല. ഫോട്ടോ 
എടുക്കുന്ന വിഷയത്തില്‍ പണ്‌ ഡിതന്മാര്‍ക്കിടയില്‍ അഭിപ്രായ 
വൃത്യാസമുണ്ടെങ്കിലും ഫോട്ടോ എടുക്കാന്‍ പാടില്ലെന്ന നിലപാടില്‍ 
അദ്ദേഹം കണിശക്കാരനായിരുന്നു. 


തന്റെ ഭാര്യയുടെ ഒരു ബന്ധു ബാങ്കില്‍ ഉദ്യോഗസ്ഥനായി ജോലി 
യില്‍ പ്രവേശിച്ച കാരണത്താല്‍ അവരുടെ വീട്ടില്‍ നിന്ന്‌ എന്തെങ്കിലും 
കഴിക്കുന്നത്‌ മൌലാനാ വിലക്കിയിരുന്നു. 


ഇനിയും അദ്ദേഹത്തിന്റെ ജീവിതത്തില്‍ വായിക്കപ്പെടാതെ 
കിടക്കുന്ന ഒരുപാടു ഏടുകള്‍ കാണും. ഉപര്യുക്ത കാര്യങ്ങള്‍ ചില 
സൂചനകള്‍ മാത്രമായി കണക്കാക്കാം. 
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അധ്യായം 10 
കുടുംബം 


മലപ്പുറം പെരിന്തല്‍മണ്ണ റോഡിലെ രാമപുരത്തിനടുത്ത്‌ പാതിരമണ്ണ 
സ്വദേശിനിയായിരുന്ന വിശാരത്തൊടി കുഞ്ഞീദു മുസ്ലിയാരുടെ മകള്‍ 
ഫാത്തിമയായിരുന്നു മൌലാനാ കാടേരിയുടെ പത്നി. കുഞ്ഞീദു 
മുസ്ലിയാര്‍ വലിയ പണ്ഡിതനും സ്വൂഫീ വര്യനുമായിരുന്നു. 
പാണ്ഡിത്യം കൊണ്ടും ആധ്യാത്മികത കൊണ്ടും പ്രസിദ്ധനായ പോലെ 
സൌന്ദര്യം കൊണ്ടും അദ്ദേഹം അറിയപ്പെട്ടിരുന്നു. മോശമല്ലാത്ത 
സമ്പാദ്യത്തിന്റെയും ഉടമയായിരുന്നു അദ്ഹം. പല സ്ഥലങ്ങളിലും ദര്‍സ്‌ 
നടത്തി തന്റെ അവസാന കാലം ഇബാദത്തിലായി കഴിഞ്ഞു. വീട്ടു 
വളപ്പില്‍ ചെറിയൊരു നിസ്കാരപ്പള്ളിയുണ്ടാക്കി അതിലാണ്‌ പിന്നീട്‌ 
ആരാധനയുമായി കഴിഞ്ഞത്‌. ഖബറിടവും ഇതിനടുത്ത്‌ തന്നെ. (കുറി 
പ്പ്‌-2 നോക്കുക) 


പത്നിയുടെ മാതാവ്‌ ആയിശ, കേരളം കണ്ട മഹാ 
പ്രതിഭകളിലൊരാളായ യൂസുഫ്‌ അല്‍ ഫള്‍ഫരിയുടെ പുത്രിയാണ്‌. 
വിവാഹത്തിന്റെ തിയ്യതിയൊന്നും എവിടെയും 
രേഖപ്പെടുത്തിക്കാണുന്നില്ല. രണ്ട്‌ ആണ്‍ മക്കളും നാല്‍ പെണ്‍ 
മക്കളുമാണ്‌ ഈ ദാമ്പത്യത്തില്‍ ഉണ്ടായത്‌. മൈമൂന, അബ്ദുല്‍ വഹാബ്‌, 
സ്വഫിയ്യ, മുഹമ്മദ്‌ ഹസന്‍, ജമീല, റൈഹാന എന്നിവരാണ്‌ മക്കള്‍. 
ഒരു ആണ്‍ കുഞ്ഞ്‌ ചെറുപ്പത്തില്‍ മരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


മകന്‍ അബ്ദുല്‍ വഹാബ്‌ മുസ്ലിയാര്‍ പിതാവില്‍ നിന്ന്‌ പ്രാഥമിക 
പഠനം നേടിയതിനു ശേഷം വെല്ലൂര്‍ അല്‍ ബാഖിയാത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ 
ഉപരിപഠനം നേടിയത്‌. തന്റെ 22-ഠം വയസ്സില്‍ തന്നെ മുഥവ്ൃല്‍ ബിരുദം 
നേടി. സമസ്ത കേരള ജംഇയത്തുല്‍ ഉലമ പ്രസിഡന്റും ജാമിഅ നൂരിയ 
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പ്രിന്‍സിപ്പിളുമായിരുന്ന കെ കെ അബൂബക്കര്‍ ഹൃര്സത്‌, കുറ്റിപ്പുറം 
അബ്ദുല്ല മുസ്ലിയാര്‍, എം.എം ബശീര്‍ മുസ്ലിയാര്‍ തുടങ്ങിയവര്‍ 
സഹപാഠികളാണ്‌. ക്ലാരി, പുല്ലാര, കാവനൂര്‍, പൊന്‍മള, ചേറൂര്‍, 
പടിക്കോട്ടുംപടി, എന്നിവിടങ്ങളില്‍ ദര്‍സ്‌ നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. ഗൃഹണ 
ശക്തിയിലും ഓര്‍മ ശക്തിയിലും അദ്ദേഹത്തിന്റെ കഴിവ്‌ എടുത്ത്‌ 
പറയേണ്ടതാണ്‌. സ്വപ്ന വ്യാഖ്യാനത്തിലും മുന്‍പന്തിയിലായിരുന്നു. 
ദര്‍സ്‌ ജീവിതം കൂടുതല്‍ കാലം നീണ്ടു നിന്നില്ല, ശിഷ്ട കാലം 
ഇബാദത്തിലും ചിന്തയിലുമായി കഴിച്ചുകൂട്ടി. വസ്ത്രത്തിലും മറ്റും 
വേണ്ട്രത ശ്രദ്ധിക്കാതെ ഐഹിക പരിത്യാഗിയെപ്പോലെ ആയിരുന്നു 
ജീവിതം. ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ അദ്ദേഹത്തെ വലിയ ബഹുമാനമായിരുന്നു. 
സമസ്തയുടെ സ്ഥാപക നേതാവും പ്രഥമ വൈസ്‌ പ്രസിഡന്റുമായിരുന്ന 
മൌലാനാ അബ്ദു ഖാദില്‍ അല്‍ ഫള്‍ഫരിയുടെ മകള്‍ 
മൈമുനയായിരുന്നു ഭാര്യ. അബ്ദുല്‍ ഖാദിര്‍ ബാഖവി, മുഹമ്മദ്‌ 
ബാഖവി, അബ്ദുശ്ശുക്കൂര്‍ ദാരിമി എന്നീ മുന്ന്‌ പുരതന്മാരും ഖദീജ, ഉമ്മുല്‍ 
ഫള്‍ല്‍ എന്നീ രണ്ട്‌ പുത്രിമാരുമുണ്ട്‌. 


ഇളയ മകന്‍ മുഹമ്മദ്‌ ഹസന്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍ 1941 ഏപ്രില്‍ 20ന്‌ 
ആലത്തൂര്‍പടിയിലെ തറവാടുവീട്ടില്‍ ജനിച്ചു. സ്വപിതാവില്‍ നിന്നും 
അബ്ദുറഹ്മാന്‍ ഫള്‍ഫരി എന്ന കുട്ടി മുസ്‌ലിയാരില്‍ നിന്നും മതപഠനം 
നേടി. ദാറുല്‍ ഉലും ദയൂബന്ദിലാണ്‌ ഉപരിപഠനം. മണ്ണാര്‍ക്കാട്‌, മാട്ടൂല്‍, 
ചീയൂര്‍, നെല്ലിക്കുത്ത്‌, കാച്ചിനിക്കാട്‌, പൂക്കോട്ടുംപാടം, മലപ്പുറം, 
ചാവക്കാട്‌, ഇച്ചിലംകോട്‌, പരപ്പനങ്ങാടി എന്നിവിടങ്ങളില്‍ ദര്‍സ്‌ നടത്തി. 
നല്ല മത്പരപഭാഷകന്‍ ആയിരുന്നു. പൊതുവെ സുസമ്മതനും 
സ്വീകാരൃനുമായിരുന്ന അദ്ദേഹം മരിക്കുന്ന സമയത്ത്‌ മഹല്ല്‌ 
പ്രസിഡണ്ടായിരുന്നു. തന്റെ ഉസ്താദും വെല്ലൂര്‍ അല്‍ ബാഖിയാത്തിന്റെ 
(പിന്‍ സിപ്പാളുമായിരുന്ന അബ്ദുറഹ്‌ മാന്‍ ഫള്‍ഫരിയുടെ മകള്‍ 
ഉമൈറയാണ്‌ ഭാര്യ. മുഹമ്മദ്‌ റശീദുദ്ദീന്‍, മുഹമ്മദ്‌ സിയാഉദ്ദീന്‍ ഫൈസി 
(റിയാദ്‌), ഡോ. മുഹമ്മദ്‌ ബഹാഉദ്ദീന്‍ ഹുദവി (ഖത്തര്‍), ഡോ. മുഹ 
മ്മദ്‌ സ്വലാഹുദ്ദീന്‍ വാഫി (ലക്ചറര്‍), മുഹമ്മദ്‌ വജീഹുദ്ദീന്‍ വാഫി 
(ഖത്തര്‍) എന്നീ ആണ്‍ മക്കളും സുആദ എന്ന പെണ്‍ കുട്ടിയുമുണ്ട്‌. 
പിതാവിന്റെ ജീവിത കാലത്ത്‌ തന്നെ 1983ല്‍ 42-ാം വയസ്സില്‍ 
പരപ്പനങ്ങാടി പനയത്തില്‍ പള്ളിയില്‍ വെച്ച്‌ ഹൃദയാഘാതം മൂലം 
വഫാത്തായി. 


പണ്ഡിതന്‍മാരുമായി മാര്രമാണ്‌ മൌലാനാ കാടേരി വിവാഹ 
ബന്ധങ്ങള്‍ നടത്തിയത്‌. തന്റെ പെണ്‍മക്കള്‍ക്കും പേരമക്കള്‍ക്കും 
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വിവാഹം ആലോചിക്കുമ്പോഴെല്ലാം ഇക്കാര്യം അദ്ദേഹം ശ്രദ്ധിച്ചു. മൂത്ത 
മകള്‍ മൈമൂനയെ വിവാഹം ചെയ്തത്‌ മര്‍ഹും പി.കെ അബ്‌ദുള്ള 
മുസ്ലിയാര്‍ ബാഖവി എന്ന പ്രതിഭാധനനാണ്‌. സമസ്ത മലപ്പുറം ജില്ലാ 
മുശാവറ മെമ്പറും വളാഞ്ചേരി മര്‍ക്കസുത്തര്‍ബിയുയത്തില്‍ 
ഇസ്‌ലാമിയ്യയുടെ (്രിന്‍സിപ്പാളുമായിരുന്നു അദ്ദേഹം. ഇവര്‍ക്ക്‌ 
ഉബൈദുള്ള ഫൈസി, അബ്ദുല്‍ ഗഫൂര്‍ ഖാസിമി (പ്രിന്‍സിപ്പാള്‍, മര്‍ക്ക 
സുസ്സഖാഫത്തില്‍ ഇസ്ലാമിയ്യഃ, കുണ്ടൂര്‍) അബ്ദുല്‍ ലത്തീഫ്‌ ഫൈസി 
(സുന്നി മഹല്‍ മലപ്പുറം), ഡോ. ഖാസിമുല്‍ ഖാസിമി (പ്രിന്‍സിപ്പാള്‍ 
മജ്ലിസുത്താഹീദ്‌- കോഴിക്കോട്‌), അബ്ദുല്‍ ഹക്കീം എന്നീ ആണ്‍ 
മക്കളും ഒരു മകളുമുണ്ട്‌. 


രണ്ടാമത്തെ മകള്‍ സ്വഫിയ്യയുടെ ഭര്‍ത്താവ്‌ മര്‍ഹും വലിയോറ 
കോയാമു മുസ്‌ലിയാര്‍ ആയിരുന്നു. മുദരിസും പ്രഭാഷകനും 
അറബിക്കവിയുമായിരുന്നു അദ്ദേഹം. അറബി കവിതാ രചനയിലുള്ള 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ വൈഭവമാണ്‌ കേരള അറബി ഭാഷ ചരിത്രത്തില്‍ അ 
ദ്ദേഹത്തെ സമര്യനാക്കിയത്‌. കാടേരിയുടെ പേരില്‍ അനുശോചന 
കാവ്യം രചിച്ചത്‌ അദ്ദേഹമാണ്‌. ഈ ദാമ്പത്യത്തില്‍ ഒരു മകള്‍ 
മാര്രമാണുള്ളത്‌. മൂന്നാമത്തെ മകള്‍ ജമീലയെ വിവാഹം ചെയ്തത്‌ 
മര്‍ഹൂം പള്ളിപ്പുറം ആലുങ്ങല്‍ മൊയ്തീന്‍ മുസ്ലിയാരാണ്‌. പല 
സ്ഥലങ്ങളിലും ദര്‍സ്‌ നടത്തിയ ഇദ്ദേഹം ദീര്‍ഘകാലം പ്രവാസ ജീവിതം 
നയിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. നൂറുള്ള (അബൂദാബി), ഹബീബുള്ള ഫൈസി (തൂത 
ദാറുല്‍ ഉലൂം അറബി കോളേജ്‌ (വാഫി) പ്രിന്‍സിപ്പാള്‍), നജീബുള്ള 
എന്നീ ആണ്‍ മക്കളും നാലു പെണ്‍ മക്കളുമുണ്ട്‌. ഇളയ മകള്‍ 
റൈഹാനയുടെ ഭര്‍ത്താവ്‌ കോട്ടക്കല്‍ പറപ്പൂരിലെ പൂവത്തൂര്‍ അഹ്മദ്‌ 
കുട്ടി ബാഖവിയാണ്‌. കാടേരിയുടെ ശിഷ്യ ഗണങ്ങളില്‍ പ്രധാനിയാണ്‌ 
അദ്ദേഹം. പല സ്ഥലങ്ങളിലും ദര്‍സ്‌ നടത്തി അദ്ദേഹവും (പ്രവാസ 
ജീവിതം തെരഞ്ഞെടുത്തു. നിലവില്‍ പറപ്പൂര്‍ മഹല്ല്‌! പ്രസിഡണ്ടാണ്‌. 
അബ്ദുല്‍ അസീസ്‌ (റിയാദ്‌), മുഹമ്മദ്‌ റഫീഅ (സളഈദി), മുഹമ്മദ്‌ 
ത്വയ്യിബ്‌ (ടാന്‍സാനിയ) എന്നീ ആണ്‍ മക്കളും രണ്ട്‌ പെണ്‍ മക്കളുമുണ്ട്‌. 


മൌലാനാ കാടേരിയുടെ വീട പിതാവ്‌ ഹസന്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍ പണി 
കഴിപ്പിച്ചതാണ്‌. ആവശ്യാനുസാരം വന്ന വികസന പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളും 
അറ്റകുറ്റ പണികളും നടത്തുക മാത്രമേ മൌലാനാ ചെയ്തിട്ടുള്ളൂ. 
അന്നത്തെ അവസ്ഥക്ക്‌ മറ്റു സമ്പന്ന വീടുകളോട്‌ കിടപിടിക്കുന്ന 
സാമാന്യം ഭേദപ്പെട്ട മാളികപ്പുരയുള്ള തറവാടായിരുന്നു അത്‌. ചുറ്റു 
മതിലും പടിപ്പുരയും മുറ്റവും തൊടിയുമുള്ള വീട്‌. തെങ്ങ്‌, കവുങ്ങ്‌, 
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മാവ്‌, പുളി, പ്ലാവ്‌, കാപ്പി, ഓര്‍ക്കാപുളി, മാതള നാരങ്ങ എല്ലാം 
തൊടിയിലുണ്ടായിരുന്നു. ചതുരാകൃതിയിലുള്ള കിണറും കുളവും ഈ 
തറവാടിന്റെ പ്രത്യേകതയായിരുന്നു. വിശാലമായ വരാന്ത, പടാപ്പുറം, 
സ്ത്രീകള്‍ക്കും പുരുഷന്മാര്‍ക്കും വെവ്വേറെ ഗോവണി, വീടിനോട്‌ ചേര്‍ന്ന്‌ 
തേങ്ങാക്കൂടും അടുക്കളയും... ഇങ്ങനെ പലതും. ആലത്തൂര്‍ പടി 
അങ്ങാടിയില്‍ ബസിറങ്ങിയാല്‍ പിന്നെ, വരമ്പിലൂടെ അല്പം നടന്നു 
വേണം തറവാട്ടിലെത്താന്‍. വീട്ടു വളപ്പിന്‌ ചുറ്റിയൊഴുകുന്ന നീര്‍ച്ചാലും 
(ആണിത്തോട്‌ എന്നാണ്‌ പറയുക) മഴക്കാലത്ത്‌ അതിലൊഴുകന്ന 
തെളിഞ്ഞ വെള്ളവും അതില്‍ നീന്തിക്കളിക്കുന്ന കുഞ്ഞുമത്സ്യങ്ങളും. 
അഥവാ വരമ്പിലൂടെ വന്നാല്‍ ഒന്നരമീറ്റര്‍ വീതിയുള്ള നീര്‍ച്ചാലിന്റെ 
കുറുകെ പണിത നടപ്പാലം കടന്ന്‌ പടിപ്പുര കടന്നു വേണം 
തറവാട്ടിലെത്താന്‍. 


പൂര്‍ണമായ മതചിട്ടയിലാണ്‌ മനലാനാ കുടുംബത്തെ പരിപാലിച്ചത്‌. 
വളരെ സ്വതന്ത്രമായി കുടുംബത്തോട്‌ ഇടപഴകുന്ന 
സ്വഭാവക്കാരനായിരുന്നില്ല. അതിനാല്‍ മക്കള്‍ക്കും മറ്റുള്ളവര്‍ക്കും എല്ലാം 
അദ്ദേഹത്തെ സമീപിക്കാന്‍ ബഹുമാനം നിറഞ്ഞ ഭയമായിരുന്നു. 


വീട്ടിലെ സ്ര്രീകള്‍ ഹിജാബ്‌ പാലിക്കുന്ന കാര്യത്തിലും അന്യ 
സ്ര്രീ പുരുഷന്മാര്‍ തമ്മില്‍ ഇടകലരുന്ന കാര്യത്തിലും തന്റെ 
പിതാവിന്റെ പാതയാണ്‌ പിന്തുടര്‍ന്നത്‌. ഇക്കാരൃത്തില്‍ ഒരു 
വിട്ടുവീഴ്ചക്കും അദ്ദേഹം തയ്യാറായില്ല. വീടിനകത്തു പോലും സ്വന്തം 
ബന്ധുക്കളിലെ അന്യ സ്ര്തീ പുരഷന്മാര്‍ മുഖത്ത്‌ നോക്കാനോ 
സംസാരിക്കാനോ അനുവാദമുണ്ടായിരുന്നില്ല. അനാവശ്യമായി 
സ്ര്രീകള്‍ പുറത്ത്‌ പോവുന്നത്‌ വെറുപ്പായിരുന്നു. അതിനാല്‍ അകന്ന 
ബന്ധുക്കളിലെ കല്യാണം, മരണം തുടങ്ങിയവയിലൊന്നും വീട്ടുകാര്‍ 
പങ്കെടുത്തിരുന്നില്ല. മഹാന്മാരുടെ ഖബര്‍ സിയാറത്തിന്‌ സ്ത്രീകള്‍ 
പോകുന്നത്‌ പോലും അദ്ദേഹം ഇഷ്ടപ്പെട്ടില്ല. 


എന്നാല്‍ വര്‍ഷത്തിലൊരിക്കല്‍ പത്നിയും മക്കളുമൊന്നിച്ച്‌ 
ഭാരൃയുടെ നാടായ പാതിരമണ്ണയിലേക്ക്‌ വിരുന്നു പോവും. ഒരു 
മാസക്കാലമാണ്‌ വിരുന്ന്‌. രാധ്രി സമയത്താണ്‌ യാത്ര. അതിനു വേണ്ടി 
നേരത്തെ കാളവണ്ടി ബുക്ക്‌ ചെയ്തിരിക്കും. പാനീസ്‌ വിളക്കിന്റെ 
വെളിച്ചത്തില്‍ രാത്രി മുഴുവന്‍ കാളകള്‍ സഞ്ചരിച്ചാല്‍ പുലര്‍ച്ചെ 
പാതിരമണ്ണയിലെത്താം. മൌലാനാ പിന്നെ അവിടെ നിന്ന്‌ ദര്‍സ്‌ 
നടത്താന്‍ പോകും. ഭാര്യയും മക്കളും ഒരു മാസം കഴിഞ്ഞേ മടങ്ങു. 
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നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


ദര്‍സ്‌ നടത്തുന്ന കാലത്ത്‌ പൊതുവെ രണ്ടാഴ്ചയില്‍ ഒരിക്കലാണ്‌ 
വീട്ടില്‍ വന്നിരുന്നത്‌. അന്ന്‌ യാത്രാ സാകര്യത്തിന്റെ പരിമിതിയും 
വഴിദൂരവും എല്ലാം പരിഗണിക്കുമ്പോള്‍ ഇതില്‍ 
അതിശയോക്തിയൊന്നുമില്ല. ജീവിതം ദര്‍സിനും അധ്യാപനത്തിനും 
പുസ്തക രചനക്കും ഉഴിഞ്ഞു വെക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ഇതും ഏറെയായിരിക്കും. 


വീട്ടില്‍ കര്‍ക്കശക്കാരനാണെങ്കിലും കൊച്ചു കുട്ടികളോട്‌ സ്നേഹം 
പങ്കുവെക്കുന്നതില്‍ പിശുക്ക്‌ കാണിക്കുമായിരുന്നില്ല. കുട്ടികള്‍ 
കരയുന്നത്‌ അദ്ദേഹം ഇഷ്ടപ്പെട്ടില്ല. ര്രത്യേകിച്ചും പേരക്കുട്ടികളോട്‌ 
വലിയ സ്‌നേഹമായിരുന്നു. പേരക്കുട്ടികള്‍ കരഞ്ഞാല്‍ ശീലം 
നന്നാകുന്നതിന്‌ വേണ്ടി മിഠായിയോ പലഹാരമോ തരും. അതിനു 
വേണ്ടി അലമാരയില്‍ അല്‍പം പലഹാരം അദ്ദേഹം കരുതി 
വെക്കുമായിരുന്നു. അതിനാല്‍ ഞങ്ങള്‍ പേരക്കുട്ടികള്‍ കരഞ്ഞാല്‍ 
വേഗം എത്തുന്നത്‌ വല്യാപ്പയുടെ മുന്നിലാണ്‌. ഞങ്ങളുടെ തന്ത്രം 
തിരിച്ചറിഞ്ഞു എന്ന ഭാവത്തില്‍ പുഞ്ചിരി തൂകി പലഹാരം ക്ൈപറ്റുന്നത്‌ 
ഇന്നും ഓര്‍മയിലുണ്ട്‌. 


പെങ്ങന്‍മാരോടുള്ള സ്‌നേഹവും പ്രത്യേകം എടുത്ത്‌ 
പറയേണ്ടതാണ്‌. അവര്‍ക്ക്‌ എന്ത്‌ ചെയ്ത്‌ കൊടുക്കുന്നതിലും മടി 
കാണിച്ചിരുന്നില്ല. വാളക്കുളം അബ്ദുല്‍ ബാരി മുസ്ലിയാരുടെ 
വിട്ടിലേക്ക്‌ സമസ്ത യോഗത്തിനും മറ്റും പോകുമ്പോഴെല്ലാം 
പറപ്പൂരിലുള്ള പെങ്ങളുടെ വീടും സന്ദര്‍ശിക്കും. ചെറിയ പെങ്ങള്‍ മമരിച്ചിട്ട 
ദിവസങ്ങളോളം കണ്ണീരൊലിപ്പിച്ചു നടന്നുവെന്നും പുത്രി സ്വഫിയ്യ 
സാക്ഷ്യപ്പെടുത്തുന്നു. 


ജീവിതം വളരെ അടുക്കും ചിട്ടയുമുള്ളതായിരുന്നു. ദര്‍സ്‌ നിര്‍ത്തി 
വീട്ടില്‍ നില്‍ക്കുമ്പോഴും ഈ ചിട്ട തുടര്‍ന്നു. വിശ്രമ ജീവിതത്തിലെ ചി 
ട്ടയെക്കുറിച്ച്‌ മാധ്രമേ ഇവിടെ പ്രതിപാദിക്കാന്‍ കഴിയു. 


തഹജ്ജുദ്‌ നിസ്കാരത്തോടെയാണ്‌ പ്രഭാതം തുടങ്ങുന്നത്‌. പിന്നെ 
സുബ്ഹിയും ദിന മ്രന്തങ്ങളും കഴിഞ്ഞാല്‍ നല്ല ചൂടുള്ള ചായ 
നിര്‍ബന്ധം. ഗ്ലാസിനു പകരം പിഞ്ഞാണത്തിലാണ്‌ ചായ കുടിക്കുക. 
ഒമ്പത്‌ മണി വരെ തന്റെ വായന പോലുള്ള കാര്യങ്ങളില്‍ മുഴുകും. 
ഒമ്പത്‌ മണി കൃത്യത്തിനാണ്‌ നാശ്ത. ചപ്പാത്തിയാണ്‌ പഥ്യം. കൂര്‍ക്കല്‍ 
എന്ന കിഴങ്ങു കൊണ്ട്‌ ഉണ്ടാക്കുന്ന കറിയാണ്‌ താല്‍പര്യം. 


എന്തെങ്കിലും ആവശ്യമുണ്ടെങ്കില്‍ പുറത്ത്‌ പോകും. തന്റെ 
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ആവശ്യങ്ങള്‍ പലതുമായിരിക്കും. ഒരു ഇന്‍ലെന്റ്‌ , കവര്‍ അല്ലെങ്കില്‍ 
മുറുക്കാന്‍ തുടങ്ങിയവ വാങ്ങാന്‍ പോലും സ്വയം പോവും. ആരെയും 
ആശ്രയിക്കാതിരിക്കാന്‍ പരമാവധി ശ്രദ്ധിക്കും. 


നിസ്‌കാര സമയമായാല്‍ ഒരു നിമിഷം പോലും കാത്ത്‌ നില്‍ക്കില്ല. 
കേള്‍വി ശക്തിക്ക്‌ അല്പം കുറവുണ്ടായതിനാല്‍ ബാജ്‌: കൊടുത്തു 
എന്നറിയിക്കല്‍ പേരക്കുട്ടികളുടെ ഉത്തരവാദിത്തമായിരുന്നു. അടുത്ത്‌ 
ചെന്ന്‌ “ബാജം കൊടുക്കുന്നു” എന്ന്‌ ഉറക്കെ പറയണം. അപ്പോള്‍ പുഞ്ചിരി 
തൂകിക്കൊണ്ട്‌ എഴുന്നേല്‍ക്കും. അലുമിനിയത്തിന്റെ ജവനയില്‍ 
വെള്ളമെടുത്ത്‌ കോലായിലിറങ്ങി വുളൂവെടുക്കും. വരാന്തയില്‍ 
നിസ്കരിക്കാനും അതിഥികളെ സ്വീകരിക്കാനും പ്രത്യേകം തയ്യാര്‍ 
ചെയ്ത പടാപ്പുറത്താണ്‌ നിസ്‌കാരം. 


സമയത്തിന്റെ കാര്യത്തില്‍ വളരെ (്രദ്ധയുണ്ടായിരുന്ന പോലെ വീ 
ട്ടിലെ ഘടികാരത്തിന്റെ കാര്യത്തിലും അദ്ദേഹം ശ്രദ്ധ പുലര്‍ത്തിയിരു 
ന്നു. ദിവസവും ഘടികാരത്തിന്‌ ചാവി കൊടുക്കുന്നത്‌ അദ്ദേഹം തന്നെ 
യാണ്‌. ഒരു പോക്കറ്റ്‌ വാച്ച്‌ യാത്രയില്‍ സദാ കൂടെ കരുതിയിരുന്നു. 


ഭക്ഷണത്തിന്‌ ശേഷം പൊതുവെ പടാപുറത്ത്‌ തന്നെയാണ്‌ 
വിശ്രമിക്കുന്നത്‌. കയ്യില്‍ വിശറിയുണ്ടാകും. കവുങ്ങിന്‍ പാള കൊണ്ട്‌ 
വിശറി ചെത്തിയുണ്ടാക്കുന്നത്‌ അദ്ദേഹം തന്നെയാണ്‌. ഈ 
ആവശ്യത്തിനും അടക്ക തൊലിക്കാനും ചുരണ്ടാനും മറ്റുമായി ഒന്ന്‌ 
രണ്ട്‌ പേനക്കത്തികള്‍ സൂക്ഷിച്ചിരുന്നു. 


മുറുക്കാന്‍ തിന്നുന്നത്‌ വളരെ ചെറുപ്പം മുതല്‍ തന്നെയുള്ള 
ശീലമായിരുന്നു. അതിന്റെ സാധന സാമഗ്രികള്‍ വീട്ടില്‍ 
യഥേഷ്ടമുണ്ടായിരുന്നു. ഓട്ടിന്റെ രണ്ടു ചെല്ലപ്പെട്ടികള്‍, രണ്ട്‌ മൂന്ന്‌ 
കോളാമ്പികള്‍, അടക്ക തൊലിക്കാനും ചുരണ്ടാനുമുള്ള പേനക്കത്തികള്‍, 
അടക്ക പൊടിക്കാനുള്ള ചെറിയ മരത്തിന്റെ ഉരല്‍, ഇരുമ്പ്‌ ദണ്ഡ്‌ 
അങ്ങനെ എല്ലാം. 


പക്ഷിമൃഗാദികളോട്‌ നല്ല കാരുണ്യമായിരുന്നു. വീട്ടില്‍ എന്നും 
ആടിന്റെ സാന്നിധ്യമുണ്ടായിരുന്നു. അങ്ങാടിയിലേക്ക്‌ പോയാല്‍ തിരിച്ച്‌ 
വരുമ്പോള്‍ പലപ്പോഴും പഴത്തൊലി ശേഖരിച്ചിട്ടാണ്‌ വരുന്നത്‌. അഥവാ 
ആളുകള്‍ പഴം തിന്ന്‌ വലിച്ചെറിഞ്ഞ തൊലി താന്‍ തന്നെ 
പെറുക്കിയെടുത്ത്‌ കടലാസില്‍ പൊതിഞ്ഞ്‌ കൊണ്ട്‌ വന്ന്‌ ആടിനെ 
തീറ്റിക്കുന്നത്‌ അദ്ദേഹം ഇഷ്ടപ്പെട്ടു. അടുത്ത പറമ്പില്‍ പോയി 
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നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


വാഴയിലയോ: പ്ലാവിലയോ കൊണ്ട്‌ വന്ന്‌ ആടിനെ തൃപ്തിപ്പെടുത്താനും 
അദ്ദേഹം മടി കാണിച്ചിരുന്നില്ല. പേരക്കുട്ടികളിലൊരാള്‍ ഒരു തത്തയെ 
കൂട്ടിലടച്ചു വളര്‍ത്തിയിരുന്നു. ഒറ്റത്തത്തയെ കൂട്ടിലടച്ചു വളര്‍ത്തുന്നതിനെ 
അദ്ദേഹം അനുകൂലിച്ചിരുന്നില്ല. പക്ഷിയെ വളര്‍ത്തുന്നുവെങ്കില്‍ അതിന്റെ 
ഇണയെക്കൂടി അതേ കൂട്ടില്‍ വളര്‍ത്തണം എന്നാണ്‌ അദ്ദേഹം പറഞ്ഞ 


ബ്ര 


ത. 


ആസ്തമ രോഗത്തിന്റെ ബുദ്ധിമുട്ട അനുഭവിച്ചിരുന്നു. ഇടക്കിടെ രോ 
ഗം കലശമാവും. അതിനാല്‍ വളരെ ചെറുപ്പം മുതല്‍ തന്നെ ചുടുവെ 
ള്ളമാണ്‌ ഉപയോഗിച്ചിരുന്നത്‌. വുളൂ എടുക്കാനും കുളിക്കാനും എല്ലാം 
ചുടുവെള്ളം വേണം. അസ്തമ രോഗം കാരണത്താല്‍ വാര്‍ധകൃത്തില്‍ 
കേള്‍വി ശക്തിക്ക്‌ വിഘ്നം സംഭവിച്ചിരുന്നു. 


പലപ്പോഴും അദ്ദേഹത്തിന്റെ മനസ്സിന്‌ ഒരു കൊച്ചു കുട്ടിയുടെ 
നിഷ്‌കളങ്കത്വമുണ്ടെന്ന്‌ തോന്നാറുണ്ട്‌. തനിക്ക്‌ ദഹിക്കാത്ത വല്ലതും 
വീട്ടുകാരില്‍ നിന്നോ നാട്ടുകാരില്‍ നിന്നോ കണ്ടാല്‍ പിന്നെ മനവ്ൃതം 
ആചരിക്കും. സംസാരം നന്നേ കുറക്കും. പലപ്പോഴും വീട്ടില്‍ നിന്ന്‌ 
ഭക്ഷണം കഴിക്കാന്‍ മടിക്കും. ഗൃഹനാഥ ശീലം നന്നാക്കാന്‍ നോക്കും. 
ഒരിക്കല്‍ പത്നി അദ്ദേഹത്തോട്‌ ചോദിച്ചുവത്രെ. “ദേഷ്യം 
പിടിക്കുമ്പോള്‍ ഭക്ഷണം കഴിക്കാത്തതെന്ത്‌. വല്ലതും കഴിച്ചു കൂടേ. 
ഇതിന്‌ പോഴത്തം എന്നല്ലാതെ എന്തു പറയാന്‍.” പെട്ടെന്നായിരുന്നു 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ മറുപടി. “കാര്യം നേടാന്‍ ഗാന്ധിജി ദിവസങ്ങളോളം 
പട്ടിണി കിടന്നിട്ടുണ്ട്‌.” 


ഇതു കേട്ട പത്നിയുടെ പ്രതികരണം ഇങ്ങനെയായിരുന്നു. 
“എന്നാല്‍ നിങ്ങളെപ്പോലെയുള്ള ഒരു പോഴത്തക്കാരന്‍ തന്നെയാവും 
ഗാന്ധിയും!” 


ഇങ്ങനെ മൌലാനാ കാടേരിയുടെ ഗൌരവ ഭാവവും പത്നിയുടെ 
നര്‍മവും കൂടിച്ചേര്‍ന്ന അനര്‍ഘ നിമിഷങ്ങള്‍ വേറെയുമുണ്ട്‌. മയ്യഴിയിലെ 
ഒരു ഗുരുവില്‍ നിന്ന്‌ ചില ദിക്റുകളുടെ ഇജാസത്ത്‌ വാങ്ങാന്‍ പോയ 
സന്ദര്‍ഭം. (ഈ ശൈഖിന്റെ പേര്‌ ഓര്‍ക്കുന്നില്ലെങ്കിലും മാലാനാ 
ഖുതുബി മുഹമ്മദ്‌ മുസ്‌ലിയാര്‍ ആയിരിക്കാനാണ്‌ സാധ്യത). ഇത്ര 
ദീര്‍ഘദൂരം യാത്ര ചെയ്യുന്നത്‌ ദോഷം ചെയ്യുമുന്ന്‌ അദ്ദേഹത്തിനും 
പത്നിക്കുമറിയാം. അതു കൊണ്ട്‌ തന്നെ പത്നി ഇത്‌ വിലക്കി. “നിങ്ങള്‍ 
ഇത്രയും ദൂരം യാത്ര ചെയ്ത്‌ ഒരു ദിക്റ്‌ പ്രത്യേകം വാങ്ങേണ്ട 
കാര്യമെന്താ... ഇവിടെയുള്ള സ്വലാത്തിന്റെ ഏടിലും ശബീനയിലും 
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ഉള്ളത്‌ ചൊല്ലിപ്പറഞ്ഞാല്‍ പോരേ?" 


ഈ ഗുണോപദേശങ്ങള്‍ ഒന്നിനും ചെവികൊടുക്കാതെ അദ്ദേഹം 
യാര്രയായി. അല്ലെങ്കിലും മൌലാന ഒരു കാര്യമുദ്ദേശിച്ചാല്‍ അത്‌ 
നേടുന്നത്‌ വരെ വിശ്രമമുണ്ടാവില്ല. മയ്യഴിയില്‍ നിന്ന്‌ അദ്ദേഹത്തിന്‌ 
ശൈഖ്‌ കൊടുത്തത്‌ ഹദ്ദാദ്‌ റാത്തീബിന്റെ ഇജാസത്താണ്‌. ഇതുമായി 
അദ്ദേഹം വീട്ടിലെത്തി. 


നേരത്തെ അനുമാനിച്ചു പോലെ ആസ്തമ രോഗം കലശലായി. 
നന്നായി ശ്വാസം മുട്ടുന്നുണ്ട്‌. ഈ അവസരം പത്നി മുതലെടുത്തു. 
“ഞാന്‍ ആദ്യമേ പറഞ്ഞതാ. ഇത്രയും ദൂരം പോയി 
ബുദ്ധിമുട്ടേണ്ടതില്ലെന്ന്‌. ആവട്ടെ, നിങ്ങള്‍ പോയിട്ട എന്താണ്‌ പ്രത്യേകം 


പ ര്‍; 


കിട്ടിയത്‌. 


അദ്ദേഹം നിഷ്കളങ്കമായി പ്രതികരിച്ചു. “എനിക്ക്‌ ഹദ്ദാദിന്റെ 
ഇജാസത്ത്‌ കിട്ടി.” ഇത്‌ കേട്ട്‌ പത്നി പരിഹസിച്ചു. “ഹും..ഇത്‌ എന്റെ 
ശബീനയിലുണ്ട്‌. അതിന്‌ അവിടെ പോവേണ്ട വല്ല കാര്യവുമുണ്ടോ.” 


മൌലാനക്ക്‌ നന്നായി അരിശം വന്നു. ദേഷ്യം കൊണ്ട്‌ കണ്ണ്‌ കല്ലായി 
മാറിയെന്നാണ്‌ പിന്നീട്‌ പത്നി പറഞ്ഞത്‌. പിന്നെ അലപം ശബ്ദത്തില്‍ 
തന്നെ പറഞ്ഞു. “പിന്നെ എനിക്ക്‌ വേണ്ടി മാധ്രം ആകാശത്ത്‌ നിന്ന്‌ 
വല്ലതും ഇറങ്ങുമോ?” ഇങ്ങനെ പോവുന്നു കുടുംബ വൃത്താന്തങ്ങള്‍... 
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അധ്യായം 11 


വഫാത്ത്‌ 


കേള്‍വി ശക്തി കുറഞ്ഞതിനാല്‍ ചാവക്കാട്‌ കടപ്പുറത്തെ ദര്‍സ്‌ അവ 
സാനിപ്പിച്ച്‌ തല്‍സ്ഥാനത്ത്‌ ഇളയ മകന്‍ മുഹമ്മദ്‌ ഹസന്‍ മുസ്ലിയാരെ 
സ്ഥിരപ്പെടുത്തി മാലാനാ അബുല്‍ കമാല്‍ വീട്ടില്‍ ഒതുങ്ങിക്കൂടി. 
എന്നാല്‍, അതും പൂര്‍ണമായും വിശ്രമ ജീവിതമായിരുന്നില്ല. ര്രന്ഥരച 
നയും യാത്രകളും അതിഥികളെ സ്വീകരിക്കലും ഈ വേളയിലും തകൃ 
തിയായി നടന്നു. കാര്യമായി പിന്നെ വരുമാന മാര്‍ഗമൊന്നുമില്ലാത്തതി 
നാല്‍ ഇളയ മകന്‍ മുഹമ്മദ്‌ ഹസന്‍ മുസ്ലിയാരുടെ സംരക്ഷണയി 
ലാണ്‌ ശിഷ്ടകാലം കഴിഞ്ഞത്‌. ഇക്കാര്യം തന്റെ ജീവചരിത്ര ചുരുക്ക 
ത്തില്‍ മൌലാനാ തന്നെ വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട്‌. 


പിന്നീടുള്ള സര്‍വ കാര്യങ്ങള്‍ക്കും അദ്ദേഹം ഇളയ പു(്തനില്‍ ഒരു 
ആശ്രയം കണ്ടെത്തി. മുത്ത പുര്തന്‍ അന്ന്‌ ദര്‍സ്‌ നിര്‍ത്തി വീട്ടില്‍ ഒതു 
ങ്ങിക്കൂടിയിട്ടുണ്ട്‌. അദ്ദേഹത്തിന്റെ കുടുംബം മുഖ്യമായും ഭാരൃയുടെ 
നാടായ പെരിമ്പലത്താണ്‌ കഴിഞ്ഞത്‌. അത്‌ കൊണ്ട്‌ തന്നെ ഇളയ മകന്‍ 
വളരെ ദൂരം ദര്‍സ്‌ നടത്തുന്നതോ വിദേശത്ത്‌ നില്‍ക്കുന്നതോ അദ്ദേഹം 
ഇഷ്ടപ്പെട്ടില്ല. ചാവക്കാട ദര്‍സ്‌ നടത്തുമ്പോള്‍ അന്നാട്ടുകാരായ ചില 
രുടെ ഒത്താശയോടെ ഇളയ മകന്‍ ഖത്തര്‍ സന്ദര്‍ശിക്കുകയുണ്ടായി. 
മൂന്ന്‌ മാസത്തെ സന്ദര്‍ശനത്തിനാണ്‌ പോയതെങ്കിലും പിതാവിന്റെ 
നിര്‍ബന്ധം കാരണം ഒന്നര മാസം കഴിഞ്ഞപ്പോള്‍ തന്നെ തിരിച്ച്‌ 
പോന്നു. പിതാവ്‌ മിക്കവാറും എല്ലാ ദിവസവും കത്തെഴുതുമായിരുന്ന 
ത്രെ. നീ പെട്ടെന്ന്‌ തിരിച്ചു വരണമെന്നും ഞാന്‍ മരിച്ചാല്‍ പിന്നെ കാര്യ 
ങ്ങള്‍ ചെയ്യാന്‍ ആളുണ്ടാവില്ല എന്നുമായിരിക്കും കത്തിന്റെ ഉള്ളടക്കം. 
ജീവിതത്തിന്റെ സായാഹ്നത്തില്‍ അനുഭവിക്കുന്ന ഒരുതരം ഏകാന്തത. 


മകന്‍ കാസര്‍ഗോഡിനപ്പുറം ഇച്ചിലങ്കോട ദര്‍സ്‌ നടത്തുമ്പോഴും 
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പിതാവിന്‌ അസ്വസ്ഥതയായിരുന്നു. താന്‍ മരിച്ചാല്‍ നാട്ടിലെത്താന്‍ 
വൈകുമെന്നും അടുത്തെവിടെയെങ്കിലും ദര്‍സ്‌ ഏല്‍ക്കണമെന്നും 
എപ്പോഴും ഉപദേശിക്കും. അങ്ങനെയാണ്‌ തന്റെ പഴയ തട്ടകമായ പരപ്പ 
നങ്ങാടി പനയത്തില്‍ പള്ളിയില്‍ പുരതന്‍ ദര്‍സ്‌ ഏല്‍ക്കുന്നത്‌. അതിന്‌ 
മുന്‍കൈ എടുത്തതും മൌലാനാ തന്നെ. 


ദര്‍സിന്റെ ഉദ്ഘാടനത്തിന്‌ പിതാവ്‌ തന്നെ എല്ലാ അവശതകളും 
മാറ്റിവെച്ച്‌ പരപ്പനങ്ങാടിയിലെത്തി. തന്റെ ജീവിതത്തില്‍ ഏറെ സന്തോ 
ഷമുണ്ടാക്കിയ ഒരു മുഹൂര്‍ത്തമായിരുന്നു അത്‌. അന്നവിടെ ഖാസിയാ 
യിരുന്ന മൊയ്തീന്‍ മുസ്ലിയാര്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ശിഷ്യനായിരുന്നു. 
ജനസമക്ഷം മിഹ്റാബിന്റെ മുന്നില്‍ എഴുന്നേറ്റ്‌ നിന്ന്‌ തന്റെ മകനെയും 
ശിഷ്യനെയും ഇരുവശത്തും നിര്‍ത്തി മൌലാനാ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞു: ഇത്‌ 
എന്റെ ഇബിന്‍ (മകന്‍) ആണ്‌. ഇതെന്റെ തില്‍മീദും (ശിഷ്യന്‍) നിങ്ങള്‍ 
രണ്ടുപേരും വളരെ യോജിച്ചു പ്രവര്‍ത്തിക്കണം. 


പുര്രന്‍ (കുഞ്ഞാന്‍ എന്നാണ്‌ വിളിപ്പേര്‍) അടുത്ത്‌ തന്നെയുണ്ടെന്ന 
ബോധം വാര്‍ധകൃത്തിന്റെ അവശതകള്‍ അനുഭവിക്കുന്ന ഈ പിതാ 
വിന്‌ ഏറെ ആശ്വാസം പകര്‍ന്നിരിക്കണം. എല്ലാ ആഴ്ചയിലും ആവശ്യ 
മുള്ളപ്പോഴും കുഞ്ഞാന്‍ വീട്ടിലെത്തും. പിതാവിന്റെ ആവശ്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
എന്നും പുര്രന്‍ മുന്‍തൂക്കം നല്‍കിയിരുന്നു. എന്നാല്‍ ഈ ആശ്വാസം 
അധികനാള്‍ നീണ്ടുനിന്നില്ല. പരപ്പനങ്ങാടിയില്‍ ജോലി തുടങ്ങി ഒരു 
വര്‍ഷം കഴിഞ്ഞപ്പോഴേക്കും പുര്തന്‍ ഹൃദയാഘാതം മൂലം മരിച്ചു. 


1983ല്‍ ആയിരുന്നു ഇത്‌. ശവ്വാല്‍ മാസം 23 ഠം തിയ്യതി ചൊവ്വാഴ്ച 
അസ്വറിന്‌ ശേഷം ദര്‍സ്‌ കഴിഞ്ഞ്‌ പള്ളിയിലെ തന്റെ റൂമില്‍ വിശ്രമി 
ക്കവെ അദ്ദേഹത്തിന്‌ നെഞ്ച്‌ വേദന അനുഭവപ്പെട്ടു. നാട്ടുകാരണവന്‍മാര്‍ 
പലരും അദ്ദേഹവുമായി സംസാരിക്കാന്‍ റൂമില്‍ ചെന്നിരുന്നു. നെഞ്ച്‌ 
വേദന അനുഭവപ്പെടുന്നുണ്ടെന്ന്‌ അവരോട പറയുകയും ചെയ്തിരുന്നു. 
ഡോക്ടറെ വിളിക്കാം എന്ന്‌ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ അദ്ദേഹം വിലക്കിയത്രെ. 
പിന്നെ എല്ലാവരും പിരിഞ്ഞ്‌ പോയ ശേഷം ഏകാന്തതയില്‍ ആ 
വഫാത്ത്‌ സംഭവിച്ചു. അപ്പോഴും പുറത്ത്‌ കാഹളം മുഴങ്ങുന്നുണ്ട്‌ - “ഇന്ന്‌ 
രാത്രി പനയത്തില്‍ പള്ളി മുദരിസ്‌ കാടേരി മുഹമ്മദ്‌ ഹസന്‍ മുസ്ലി 
യാര്‍ പരപ്പനങ്ങാടിയില്‍ മതപ്രഭാഷണം നടത്തുന്നതാണ്‌. ഏവരെയും 
ക്ഷണിച്ച്‌ കൊള്ളുന്നു” എന്ന്‌. 


മഗ്രിബ്‌ നിസ്‌കാരത്തിന്‌ ബാജ്‌: വിളിച്ചിരുന്നു. ഇഖാമത്ത്‌ വിളിക്ക 
ണമെങ്കില്‍ പള്ളിയുടെ മുകളില്‍ നിന്ന്‌ മുദരിസ്‌ ഇറങ്ങി വരണം. ഗോവ 
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ണിപ്പടിയില്‍ ചെവിട്ടടി ശബ്ദം കേട്ടാല്‍ പിന്നെ മൊല്ലാക്ക ഇഖാമത്ത്‌ 
കൊടുക്കുകയായി. എന്നാല്‍ അന്ന്‌ മുദരിസിന്റെ കാലൊച്ച കേട്ടില്ല. 


ജനങ്ങള്‍ അല്‍പം ശങ്കിച്ചു നിന്നു. പിന്നെ മുദരിസിന്റെ നാട്ടുകാര 
നായ മാടമ്പി മൂസ എന്ന വിദ്യാര്‍ഥിയെ ഉസ്താദിനെ വിളിക്കാനായി 
പറഞ്ഞയച്ചു. അവന്‍ കാലില്‍ തൊട്ട്‌ വിളിച്ച്‌ നോക്കി. പിന്നെ താഴെ 
വന്നു കാത്തിരുന്ന ജനങ്ങളോട്‌ പറഞ്ഞു. “ഉസ്താദിന്റെ ശരീരം തണു 
ത്തിരിക്കുന്നു.” ഇത്‌ കേട്ടപാതി കേള്‍ക്കാത്ത പാതി ജനങ്ങള്‍ പള്ളി 
യുടെ മുകളിലേക്കോടി. നോക്കുമ്പോള്‍ മുദരിസ്‌ മരിച്ച്‌ കിടക്കുന്നു. 
മുന്നില്‍ താന്‍ പാരായണം ചെയ്ത്‌ കൊണ്ടിരുന്ന കിതാബ്‌ തുറന്ന്‌ കിട 
ക്കുന്നു. നിമിഷനേരം കൊണ്ട്‌ പനയത്തില്‍ പള്ളിയുടെ പരിസരം മുഴു 
വന്‍ ജനനിബിഡ്മമായി. 


ഈ വിവരം എങ്ങനെ മൌലാനാ കാടേരിയെ ശരിപ്പിക്കും?. ജന 
ങ്ങള്‍ ആശങ്കാകുലരായി. നാട്ടുകാരണവന്‍മാര്‍ ഒത്തുകൂടി രാത്രി ഒമ്പത്‌ 
മണിയായപ്പോഴേക്കും അദ്ദേഹത്തിന്റെ പക്കലെത്തി. അസമയത്ത്‌ പര 
പ്പനങ്ങാടിയില്‍ നിന്ന്‌ ആളുകള്‍ വന്നിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ 
തന്നെ എന്തോ അത്യാഹിതമുണ്ടെന്ന്‌ അദ്ദേഹത്തിന്‌ തോന്നിക്കാണും. 
പുരതന്‍ മുഹമ്മദ്‌ ഹസന ബോധക്ഷയമുണ്ടായി എന്നാണ്‌ അവര്‍ പറ 
ഞ്ഞത്‌. 

മൌലാനാ കാടേരിക്ക്‌ കേള്‍വി ശക്തി കുറവായതിനാല്‍ അവര്‍ ഉച്ച 
ത്തിലാണ്‌ സംസാരിക്കുന്നത്‌. അകത്തുള്ളവര്‍ മുഴുവന്‍ സംസാരം 
കേള്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. വിരിയുടെ മറപറ്റി മനലാനയുടെ പത്നിയും മരുമകളും 
അകത്ത്‌ നിന്ന്‌ വിളിച്ച്‌ ചോദിച്ചു. “മരിച്ചിട്ടില്ലല്ലോ?” “ഇല്ല, ബോധക്ഷ 
യമാണ്‌ എന്ന്‌ തന്നെ മറുപടി. എന്നാല്‍ മരിച്ച വിവരം അവര്‍ നാട്ടുകാ 
രെയും അയല്‍വാസികളെയും മുഴുവന്‍ അറിയിച്ചിരുന്നു. മലാന കുറെ 
സമയം മകന്‍ ബോധക്ഷയമാണ്‌ എന്ന്‌ തന്നെ വിശ്വസിച്ചു. എന്താ 
ണാവോ ബോധക്ഷയമുണ്ടായത്‌ ഒന്നു മ്രന്രിച്ചാല്‍ ശരിയാവുമായിരി 
ക്കും - അദ്ദേഹം സമാധാനിച്ചു. 


മരദസകള്‍ നേരത്തെ ബെല്ലടിച്ചു. മഹല്ല്‌ പ്രസിഡന്റ്‌ കൂടിയായിരുന്ന 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ മരണവാര്‍ത്ത കാറ്റ്‌ പോലെ പരന്നു. ജനങ്ങള്‍ കൂട്ടംകൂ 
ട്ടമായി മരണവീട്ടിലേക്കൊഴുകി. വീട്ടില്‍ കൂട്ടക്കരച്ചില്‍ തുടങ്ങി. മാലാനാ 
കാടേരിക്ക്‌ അപ്പോഴും സത്യാവസ്ഥ ബോധ്യമായിരുന്നില്ല. അദ്ദേഹത്തിന്‌ 
സങ്കടവും ദേഷ്യവും വന്നു. വീട്ടിലുള്ളവരോടും അദ്ദേഹം ഒച്ചവെച്ചു: 
“ഒരു വിപത്ത്‌ വരുമ്പോള്‍ ഇങ്ങനെ നിലവിളിക്കരുത്'. “ബോധം പോയ്‌ 
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തന്റെ മകനെ കൊണ്ട്‌ വരുമ്പോള്‍ കിടത്തുവാന്‍ പായ, വിരിപ്പ്‌, തല 
യണ എല്ലാം ശരിയാക്കിവെക്കാന്‍ അദ്ദേഹം നിര്‍ദേശിച്ചു. ഓടിക്കൂടിയ 
നാട്ടുകാരില്‍ ആരോ പറഞ്ഞു. “പായ മതി, വിരിപ്പും തലയണയും ആവ 
ശ്യമില്ല.” അദ്ദേഹം യാഥാര്‍ഥ്യം തിരിച്ചറിഞ്ഞു. തന്റെ മുഖം വിവര്‍ണ 
മായി. 

പിന്നെ ഒന്നും മിണ്ടിയില്ല. എണ്‍പത്‌ പിന്നിട്ട ആ വൃദ്ധപിതാവിന്‌ 
താങ്ങാവുന്നതിലപ്പുറമായിരുന്നു ഇത്‌. എന്നാല്‍ അദ്ദേഹം സമനില 
കൈവിട്ടില്ല. ആ നിമിഷം മുതല്‍ പിറ്റേന്ന്‌ ഉച്ചക്ക്‌ മയ്യിത്ത്‌ മറമാടുന്നത്‌ 
വരെയുള്ള സര്‍വകാര്യങ്ങള്‍ക്കും അദ്ദേഹം മുന്നില്‍ നിന്ന്‌ പ്രവര്‍ത്തി 


ച്ചു. 


എല്ലാം കഴിഞ്ഞ ശേഷവും ഈ ആഘാതത്തില്‍ നിന്ന്‌ മനലാനാ 
മുക്തമായിരുന്നില്ല. താന്‍ പൂര്‍ണ്ണമായും നിരാലംബനായി. പിന്നെ ആ 
മുഖത്തെ തെളിച്ചം തിരിച്ചുവന്നില്ല. തന്റെ പുര്രന്റെ ആറു മക്കളും യത്തീ 
മുകളാണെന്ന ബോധം അദ്ദേഹത്തെ ഏറെ അലട്ടി. അവരുടെ കാര്യ 
ത്തില്‍ എല്ലാവരോടും തന്റെ ആധികള്‍ പങ്കുവെക്കും. കുഞ്ഞാന്റെ 
മകളുടെ കല്യാണം. അത്‌ ഇനി എന്റെ ബാധ്യതയാണ്‌. എന്ന്‌ ഇടക്കിടെ 
പറയും. മകള്‍ക്ക്‌ പ്രായമായിട്ടില്ലെന്നും സമയമാവുമ്പോള്‍ മതിയെന്നും 
പറഞ്ഞാല്‍ തല്‍ക്കാലം സമാധാനിക്കും. രണ്ട്‌ മൂന്ന്‌ ദിവസം കഴിഞ്ഞാല്‍ 
പിന്നെയും ഇതേ കാര്യം പറയും. ഇടക്കിടെ കുഞ്ഞാന്റെ പത്നിയുടെ 
അടുക്കല്‍ വന്ന്‌ പറയും. “ഞാന്‍ നാളെ മരിക്കും, അത്‌ കൊണ്ട്‌ നീ 
എല്ലാ കാര്യങ്ങളും പൊരുത്തപ്പെടണം.”” പിറ്റേന്ന്‌ നേരം പുലര്‍ന്നാല്‍ 
വീണ്ടും ഇതാവര്‍ത്തിക്കും. 


ഒരു വെള്ളിയാഴ്ച ജുമുഅ കഴിഞ്ഞ്‌ വന്നപ്പോള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
മുഖം പതിവിലധികം വിവര്‍ണമായിരുന്നു. നേരെ വന്ന്‌ ഭക്ഷണം 
പോലും കഴിക്കാതെ കുറെ സമയം പടാപുറത്ത്‌ ചിന്താനിമഗ്നനായി 
മലര്‍ന്ന്‌ കിടന്നു. “എന്തുപറ്റി” വീട്ടുകാര്‍ ആരാഞ്ഞു. “ഞാന്‍ എന്റെ 
കുഞ്ഞാന്റെ ഖബര്‍ സിയാറത്ത്‌ ചെയ്ത്‌ വരികയാണ്‌.” അദ്ദേഹം കണ്ണീര്‍ 
തുടച്ചു. 


പുര്തന്റെ മരണശേഷം പിന്നെ അദ്ദേഹത്തില്‍ നിന്ന്‌ ക്രിയാത്മക 
മായ രചനകളോ മറ്റോ ഉണ്ടായില്ല. പുരതന്റെ യതീമുകളായ മക്കളെ 
സംരക്ഷിക്കണമെന്നും മറ്റും ഉപദേശിച്ച്‌ കൊണ്ട്‌ എഴുതിയ ഒരു വസ്വി 
യത്ത്‌ പ്രതമായിരിക്കും തന്റെ അവസാനത്തെ രചന. 

ഒരു വര്‍ഷത്തിലധികം കഴിഞ്ഞു. ആവശ്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ വേണ്ടി ഇപ്പോഴും 
പുറത്ത്‌ പോകും. കാണാന്‍ വരുന്നവരെ സ്വീകരിക്കും. അങ്ങനെ ഒരു 
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ദിവസം എന്തോ കാര്യം ചോദിക്കാന്‍ വേണ്ടി അയല്‍വാസിയുടെ വീട്ടി 
ലേക്ക്‌ പോവുകയാണ്‌. വടി കുത്തിപ്പിടിച്ച്‌ വരമ്പിലൂടെ വളരെ പതു 
ക്കെയാണ്‌ നടത്തം. വളരെ സൂക്ഷിച്ചാണ്‌ നടന്നതെങ്കിലും എവിടെയോ 
കാല്‍വഴുതി വരണ്ടുണങ്ങിയ ഒരു മീറ്ററിലധികം ആഴമുള്ള നീര്‍ച്ചാലി 
ലേക്ക്‌ വീണു. വീഴ്ചയുടെ ആഘാതത്തില്‍ കൈ ഒടിഞ്ഞു. കാലിലും 
മറ്റും നിസ്സാര മുറിവുകളും. ആരൊക്കെയോ കണ്ട്‌ പിടിച്ചെഴുന്നേല്‍പ്പി 
ച്ചു. ആദ്യം വീട്ടിലേക്ക്‌. പിന്നെ ആശുപ്രതിയിലേക്കും. ശേഷം സ്വവസ 
തിയില്‍ കിടപ്പിലായി. ഇത്‌ മരണത്തെ പ്രതീക്ഷിച്ചുള്ള കിടപ്പായിരുന്നു. 


കൈയ്യില്‍ പ്ലാസ്റ്റര്‍ ഇട്ടിട്ടുണ്ട്‌. വുളു എടുക്കാന്‍ ബുദ്ധിമുട്ടുണ്ട്‌. തയമ്മും 
ചെയ്ത്‌ ഇരുന്നാണ്‌ നിസ്‌കാരം. പരസഹായം കൂടാതെ എഴുന്നേറ്റിരി 
ക്കാന്‍ പോലും പ്രയാസം. ഈ കിടപ്പ്‌ ഏകദേശം ഒന്നരമാസം നീണ്ടു 


നിന്നു. 


വീട്ടില്‍ സന്ദര്‍ശകരുടെ എണ്ണം പെരുകി. അടുത്ത്‌ നിന്നും ദൂരെ 
നിന്നും ബന്ധുക്കളും ശിഷ്യഗണങ്ങളും സുഹൃത്തുക്കളും കാണാന്‍ 
വന്നു. അണമുറിയാതെ സന്ദര്‍ശക്രപവാഹം. മക്കളും മരുമക്കളും എല്ലാം 
കൂടി വീട്‌ ആളുകള്‍ കൊണ്ട്‌ നിറഞ്ഞു. 


പിന്നെ, ഇടക്ക്‌ ഓര്‍മപ്പിശകും വന്നു തുടങ്ങി. കിടന്നേടത്ത്‌ നിന്ന്‌ 
തന്നെ അസമയത്തും നിസ്കരിക്കുന്ന പോലെ തക്ബീറുകള്‍ ചൊല്ലും. 
സലാം വീട്ടുന്ന ശബ്ദവും കേള്‍ക്കാം. “ഇതെന്റെ വീടല്ല, എനിക്കെന്റെ 
വീട്ടിലേക്ക്‌ തിരിച്ച്‌ പോകണം.” ഇടക്ക്‌ ഇങ്ങനെയും പറയും. 


അതെ, അദ്ദേഹത്തിന്‌ തന്റെ യഥാര്‍ഥ വീട്ടിലേക്ക്‌ തിരിച്ച്‌ പോവാന്‍ 
സമയമായിരുന്നു. 1985 ഫെ.്ബുവരി 20ന്‌ അഥവാ 1405 ജമാദുല്‍ ഈലാ 
30 ന്‌ ബുധനാഴ്ച രാവിലെ ആ വിജ്ഞാന സാഗരം പരലോക യാത്ര 
യായി. അന്ന്‌ വൈകുന്നേരം അസ്വര്‍ നിസ്‌കാരാനന്തരം പണ്ഡിതരു 
ടെയും ബന്ധുക്കളുടെയും ശിഷ്യഗണങ്ങളുടെയും നാട്ടുകാരുടെയും 
സാന്നിദ്ധ്യത്തില്‍ ആലത്തൂര്‍പടി മഹട്ല്! ഖബറിസ്ഥാനില്‍ പടിഞ്ഞാറ്‌ 
ഭാഗത്ത്‌ ഏകദേശം തന്റെ പുര്തന്റെ ഖബറിനരികെ മറവ്‌ ചെയ്തു. 


ജീവിതം മുഴുവന്‍ ദീനീ പ്രവര്‍ത്തനത്തിനും മതവിജ്ഞാന പ്രസര 
ണത്തിനും യത്നിച്ചു ആ മഹാനുഭാവന്‍ ഒരുപിടി വിജ്ഞാനമുത്തുക 
ളാണ്‌ ഇവിടെ ഉപേക്ഷിച്ചത്‌. അവ പെറുക്കിയെടുത്ത്‌ ഒരു രത്നഹാരം 
തീര്‍ക്കാന്‍ സാധിച്ചരുന്നെങ്കില്‍ - നാഥന്‍ തുണക്കട്ടെ. 
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അനുബന്ധം 1 
മാലവി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍ അവര്‍കളുടെ 


ജീവചരിത്ര ചുരുക്കം 
(മൌലാനാ കാടേരി സ്വന്തം കൈപ്പ്ടയിലെഴുതിയത്‌) 


അദ്ദേഹത്തിന്റെ ജനനം ഹിജ്റ വര്‍ഷം 1324 ജമാദുല്‍ അവ്വലിനാ 
ണ്‌. മലപ്പുറം മഞ്ചേരിയുടെ മദ്ധ്യഭാഗത്ത്‌ ഉമ്മയുടെ രാജ്യമായ ഇരുമ്പു 
ഴിയില്‍ വെച്ചാണ്‌. 


പഠനര്രായമായപ്പോള്‍ അവിടെയുള്ള ഖുര്‍ആന്‍ പഠിപ്പിക്കുന്ന 
അന്നത്തെ സ്ൃന്പദായത്തിലുള്ള ഓത്തുപള്ളിയില്‍ പോയി ഖുര്‍ആന്‍ 
പഠിച്ചു. പിന്നെ പ്രാഥമിക കിതാബുകള്‍ തന്റെ പിതാവ്‌ കെ. അസ്സന്‍ 
കുട്ടി മുസ്ലിയാരുടെ അടുക്കല്‍ നിന്നും പഠിച്ചു. പിതാവ്‌ അക്കാലത്തുള്ള 
പ്രധാന മുദര്‍രിസും വാഇളും ത്വരീഖത്തിന്റെ ശൈഖുമായിരുന്നു. 


അദ്ദേഹത്തിന്‌ സുഖമില്ലാതെ വന്നപ്പോള്‍ അബുല്‍ കമാല്‍ മറ്റു പള്ളി 
ദര്‍സുകളില്‍ പല സ്ഥലങ്ങളിലും പോയി ദര്‍സിയ്യായ കിതാബുകള്‍ 
ഏതാനും പഠിച്ചു. ഒടുവില്‍ കാപ്പാട്ടു മുദര്‍രിസായിരുന്ന പിന്നെ, സമസ്ത 
ജംഇയ്യത്തിന്റെ മുഫ്തിയും ആയ കൊയപ്പക്കാരന്‍ കുഞ്ഞായന്‍ മുസ്ലി 
യാരുടെ അടുക്കല്‍ നിന്നാണ്‌ അല്‍പ്പം ഉയര്‍ന്ന കിതാബുകള്‍ എല്ലാം 
പഠിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. അവിടെ നിന്നും വെല്ലൂര്‍ ബാഖിയാത്തില്‍ പോയി 
ചേര്‍ന്നു. 


അവിടെ അന്നുള്ള പ്രധാന ഗുരുനാഥന്‍മാര്‍ പ്രിന്‍സിപ്പാള്‍ മൌലാനാ 
അബ്ദുല്‍ ജബ്ബാര്‍ മര്‍ഹും ഹള്റത്ത്‌, അബ്ദുറഹീം മര്‍ഹും, മൌലാനാ 
ശൈഖ്‌ ആദം ഹള്റത്ത്‌ മര്‍ഹും എന്നിവരായിരുന്നു. അവരുടെ അടു 
ക്കല്‍ നിന്നാണ്‌ അദ്ദേഹം പഠിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. 


രണ്ടു കൊല്ലം അവിടെ താമസിച്ചു. അവിടെ നിന്ന്‌ വിട്ടതിന്‌ ശേഷം 
അദ്ദേഹം കേരളത്തില്‍ പല സ്ഥലത്തിലും മുദര്‍രിസായി ജോലി ചെയ്തി 
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നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


നല്്രാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 


ട്ടുണ്ട്‌. ആദ്യം പെരിന്തല്‍മണ്ണക്കടുത്തുള്ള കക്കൂത്ത്‌ ജുമുഅത്ത്‌ പള്ളി 
യിലാണ്‌ ദര്‍സ്‌ നടത്തിയത്‌. അത്‌ 1931 ലാണ്‌. അവിടെ സുമാര്‍ ഏഴ്‌ 
കൊല്ലത്തോളം മുദര്‍രിസായി നിന്നിട്ടുണ്ട്‌. അവിടെ നിന്ന്‌ വിട്ടതില്‍ 
ശേഷം തിരൂര്‍ക്കാടുള്ള ഇന്ന്‌ ഇലാഹിയ്യാ കോളേജ്‌ എന്ന പേരില്‍ 
അറിയപ്പെടുന്ന അതിന്റെ അടിസ്ഥാനമായ ദര്‍സ്‌ അവിടത്തെ ജുമുഅത്ത്‌ 
പള്ളിയില്‍ വെച്ചാണ്‌ അദ്ദേഹം ആരംഭിച്ചത്‌. 


അന്ന്‌ മുതല്‍ തന്നെ അതിന്ന്‌ സ്ഥിരമായ ഒരു സ്ഥലമാക്കാനുള്ള 
പരിശ്രമം തുടങ്ങി. പല സ്ഥലങ്ങളില്‍ നിന്നും പിരിവ്‌ എടുത്തിട്ടുണ്ട്‌. 
ഒരു കൊല്ലത്തിനുള്ളില്‍ ഒരു ചെറിയ പറമ്പും പുരയുമുള്ള സ്ഥലവും 
വാങ്ങി ദര്‍സ്‌ പുരയിലേക്ക്‌ നീക്കി. അതിന്നാണ്‌ മദ്റസ ഇലാഹിയു 
എന്ന പേര്‍ വെച്ചത്‌. അതിന്റെ ആവശ്യാര്‍ഥം ചുരുക്കം ചില വഅളും 
ഉണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. ഇതാണ്‌ ഇലാഹിയ്യാ അറബിക്‌ കോളേജിന്റെ അടിസ്ഥാ 
നം. 


അടുത്ത കൊല്ലുമായപ്പോള്‍ ഭക്ഷണ സാധനത്തിന്‌ റേഷന്‍ വന്നു. 
അവിടെ അധികവും വളരെ സാധുക്കളുമാണ്‌. അതിനാല്‍ വിദ്യാര്‍ത്ഥി 
കള്‍ക്ക്‌ ഭക്ഷണത്തിന്‌ വിഷമം നേരിട്ടു. അപ്പോള്‍ അവിടെ നിന്നും വിടേ 
ണ്ടതായി വന്നു. 


പെരിന്തല്‍മണ്ണക്കാരുടെ ആവശ്യപ്രകാരം അവിടത്തെ ഖാസിയായി 
അങ്ങോട്ടു നീങ്ങി. പെരിന്തല്‍മണ്ണ ഖാസിയായി പോയതാണെങ്കിലും 
പിന്നെ അവിടെയും ദര്‍സ്‌ തുടങ്ങി, മുദര്‍രിസായി ജോലി ചെയ്തു. 
അങ്ങനെ 1947 വരെ അവിടെ നിന്നു. 1947ല്‍ പറവണ്ണ കെ.പി മൊയ്തീന്‍ 
കുട്ടി മുസ്ലിയാരുടെ ഹജ്ജ്‌ യാത്രക്കു വേണ്ടി അദ്ദേഹത്തിന്‌ ബദലായി 
പരപ്പനങ്ങാടിയിലേക്ക്‌ നീങ്ങി. ഇത്‌ പെരിന്തല്‍മണ്ണ ഖാസി സ്ഥാനം 
ഉള്ളതോടുകൂടിയാണ്‌. അവിടെ നിത്യം ഇമാമത്തിനും ഖുതുബക്കും 
ശിഷ്യനായ ഒരാളെ ഏല്‍പ്പിക്കുകയും ചെയ്തിരുന്നു. അങ്ങനെ 
മൊയ്തീന്‍ കുട്ടി മുസ്ലിയാര്‍ ഹജ്ജു കഴിഞ്ഞ്‌ വന്നപ്പോള്‍ നാട്ടുകാര്‍ 
മൌലവി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാലിനെത്തന്നെ അവിടെ സ്ഥിരപ്പെടുത്തു 
കയാണ്‌ ചെയ്തത്‌. ഇടക്കിടക്കും പ്രത്യേക ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കും പെരി 
ന്തല്‍മണ്ണ വന്നു പോകുകയും ചെയ്തിരുന്നു. 


പരപ്പനങ്ങാടിയില്‍ നിന്നാണ്‌ 1950ല്‍ അദ്ദേഹം ഹജ്ജ്‌ യാത്ര ചെയ്ത 
ത്‌. വഅളുകള്‍ക്കും മര്രസാ യോഗങ്ങള്‍ക്കും മറ്റും സൌകര്യം പോലെ 
പോവാറുണ്ടായിരുന്നു. 


അദ്ദേഹത്തിന്‌ ഉര്‍ദു ഭാഷാ പരിചയം ഉള്ളത്‌ കൊണ്ട്‌ ഇരുമ്പുചോല 
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മര്രസാാ യോഗത്തിന്‌ അധ്യക്ഷനായി വന്നിരുന്ന അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
ഉസ്താദും വേലൂര്‍ ബാഖിയാത്തിന്റെ പ്രിന്‍സിപ്പാളുമായിരുന്ന മാലാനാ 
ശൈഖ്‌ ആദം ഹള്റത്‌ മര്‍ഹും അവര്‍കളുടെ ഉര്‍ദു പ്രസംഗം അദ്ദേഹ 
മാണ്‌ യോഗത്തില്‍ പരിഭാഷപ്പെടുത്തിയത്‌. 


അക്കാലത്ത്‌ വഹാബി കുഴപ്പം വളരെ ഉണ്ടായിരുന്നു. അവരുടെ 
വാദങ്ങളെ ഖണ്ഡിച്ചുകൊണ്ട്‌ അല്‍ ഹഖ്‌ എന്ന പേരില്‍ പുസ്തകം 
അദ്ദേഹം ഇറക്കിയിട്ടുണ്ട്‌. അത്‌ അച്ചടിച്ചത്‌ കണ്ണൂര്‍ ദീനുല്‍ ഇസ്ലാം 
സഭക്കാരാണ്‌. 


സമസ്ത കേരള ജംഇയ്യത്തുല്‍ ഉലമ മുശാവറയുടെ അംഗമാണ്‌ 
അദ്ദേഹം. അതിന്റെ വാര്‍ഷിക യോഗങ്ങള്‍ക്കും മറ്റു യോഗങ്ങള്‍ക്കും 
പോകുകയും പ്രസംഗിക്കുകയും ചെയ്തിരുന്നു. കാശവാതത്തിന്റെ (ആ 
സ്തമ) രോഗിയാണ്‌ അദ്ദേഹം. ഇടക്കിടക്ക്‌ അത്‌ പുറപ്പെടുകയും ചെയ്തി 
രുന്നു. അങ്ങനെ പരപ്പനങ്ങാടിയില്‍ 1953 വരെ നിന്നു. അക്കാലത്ത്‌ 
അറബി മലയാളത്തില്‍ അവിടെ നിന്ന്‌ പുറപ്പെട്ടിരുന്ന അല്‍ ബയാന്‍ 
മാസികയുടെ പ്രതാധിപരായിരുന്നു. അവിടെ വെച്ച്‌ ചില മസ്്‌അലയെ 
സംബന്ധിച്ച്‌ തര്‍ക്കം ഉണ്ടായി. അതില്‍ മൌലാനാ മൌലവി അഹ്മദ്‌ 
കോയ ശാലിയാത്തിയുമായി ചില എഴുത്തു കുത്തുകള്‍ നടക്കുകയും 
അതില്‍ ചിലത്‌ അല്‍ ബയാനില്‍ പ്രസിദ്ധീകരിക്കുകയും ചെയ്തു. അതി 
നാല്‍ നാട്ടുകാരില്‍ നിന്ന്‌ ചിലര്‍ക്ക്‌ വെറുപ്പിനു ഇടയായിത്തീര്‍ന്നു. അത്‌ 
കൊണ്ട്‌ ഇനി അവിടെ നിന്ന്‌ ഒഴിയലാണ്‌ ഉത്തമമെന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കി 
അടുത്ത റംസാന്റെ ഒഴിവില്‍ രാജി വെച്ച്‌ ഒഴിഞ്ഞ്‌ പോകുകയാണുണ്ടാ 
യത്‌. 

റംസാന്‍ കഴിഞ്ഞ ഉടനെത്തന്നെ തിരുവിതാംകൂര്‍ കാഞ്ഞിരപ്പള്ളി 
യില്‍ നൂറുല്‍ ഹുദാ അറബിക്‌ കോളേജിന്റെ പ്രിന്‍സിപ്പളായി ക്ഷണിച്ചു 
അങ്ങോട്ടുപോയി. എട്ടു മാസം അവിടെ താമസിച്ചു ജോലി നോക്കി. 
അതില്‍ പരപ്പനങ്ങാടിയില്‍ ഉണ്ടായ തര്‍ക്കമുള്ള മസ്‌അലയെ സംബ 
ന്ധിച്ച്‌ കേരളത്തില്‍ അകത്തും പുറത്തുമുള്ള ഉലമാക്കളുടെ ഫത്വകള്‍ 
ശേഖരിച്ച്‌ അല്‍ ഫതാവാ എന്ന പേരില്‍ ഒരു ചെറുപുസ്തകം അദ്ദേഹം 
ഇറക്കി. 


കാഞ്ഞിരപ്പള്ളിയില്‍ എട്ടു മാസം താമസിച്ചപ്പോഴേക്കും അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ പിതാവിന്ന്‌ അത്യന്തം സുഖക്കേടാണെന്ന്‌ കമ്പി വന്നു. 
അപ്പോള്‍ ലീവില്‍ നാട്ടില്‍ വന്നു. പിന്നെ ആ സുഖക്കേടു കാരണം 
അങ്ങോട്ടു പോകാന്‍ സാധിക്കാത്തിനാല്‍ രാജി കൊടുത്തു. കാഞ്ഞിര 
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പള്ളിയില്‍ പോയപ്പോള്‍ തന്നെയാണ്‌ പെരിന്തല്‍മണ്ണ ഖാസി സ്ഥാനവും 
രാജി കൊടുത്തത്‌. 


അങ്ങനെ ആ റംസാന്‍ കഴിയുന്നത്‌ വരെ പിതാവിന്റെ ചികിത്സ 
യിലും മറ്റും ഏര്‍പ്പെട്ടിരുന്നു. അല്‍പം ശാന്തമാണെന്ന്‌ തോന്നിയിരു 
ന്നു. ആ റംസാനില്‍ ഓമാനൂര്‍ നിവാസികള്‍ ദര്‍സിന്ന്‌ ക്ഷണിക്കുകയു 
ണ്ടായി. അങ്ങനെ അങ്ങോട്ടു പോയി. എല്ലാ ആഴ്ചകളിലും നാട്ടില്‍ 
വന്നു. പോയിക്കൊണ്ടിരിക്കും. 


1954 സെപ്തംബര്‍ 11 അഥവാ 1374 മുഹറം 13ന്‌ പിതാവ്‌ മരണപ്പെ 
ട്ടു. അങ്ങനെ രണ്ട കൊല്ലം അവിടെ കഴിച്ചു കൂട്ടി. 


അവിടെ താമസിക്കുന്നതിനിടയില്‍ ഓമാനൂര്‍ ശുഹദാഇന്റെ അടുത്ത 
കുടുംബങ്ങള്‍ വിദ്യാര്‍ത്ഥികളില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. അവരില്‍ നിന്നും പ്രായം 
ചെന്ന മറ്റു വയസ്സന്‍മാരില്‍ നിന്നും ശുഹദാഇന്റെ ചില മനാഖിബുകളും 
കറാമത്തുകളും കേള്‍ക്കാനിടയായി. അപ്പോള്‍ അവരെ സംബന്ധിച്ച്‌ 
ഒരു മൌലിദ്‌ അല്‍ മാലിദുത്വരീഫു വദവവാഉല്‍ മുനീഫ്‌ എന്ന പേരില്‍ 
അദ്ദേഹം എഴുതി അച്ചടിപ്പിച്ചു. ഇപ്പോള്‍ അത്‌ നാലു തവണ അച്ചടിച്ചു. 
ഇപ്പോഴും അത്‌ നടന്നു വരുന്നുണ്ട്‌. 


രണ്ടാം കൊല്ലം റംസാന്റെ ഒഴിവില്‍ വന്നപ്പോഴാണ്‌ മുക്കം വീരാന്‍ 
കുട്ടി ഹാജിയവര്‍കളുടെ ദര്‍സിന്റെ ക്ഷണം കിട്ടിയത്‌. അപ്പോള്‍ 
അങ്ങോട്ടു പോകാന്‍ നിശ്ചയിച്ചു. ഓമാനൂരിലേക്ക്‌ അഞ്ച്‌ മൈല്‍സ്‌ നട 
ക്കേണ്ട ബുദ്ധിമുട്ടും ഉണ്ടായിരുന്നു. റംസാന്റെ ശേഷം മുക്കത്തേക്കു 
പോയി. അഞ്ച്‌ കൊല്ലം അവിടെ ദര്‍സ്‌ നടത്തി. അന്നു അവിടെയും 
പരിസരങ്ങളിലും ചേന്ദമംഗല്ലൂര്‍ക്കാരുടെ ജമാഅത്തെ ഇസ്‌ലാമിയെ 
സംബന്ധിച്ചുള്ള തര്‍ക്കങ്ങളും കുഴപ്പങ്ങളും ഉണ്ടായിരുന്നു. അതിനെ 
സംബന്ധിച്ച്‌ ഉസൂലെ മൌദുദിയയത്ത്‌ എന്ന പേരില്‍ അതിനെ ഖണ്ഡിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ ഒരു ചെറിയ പുസ്തകം മുക്കത്ത്‌ നിന്നും അദ്ദേഹം പുറപ്പെടീ 
ചിട്ടുണ്ട്‌. 


അങ്ങനെ മുക്കം യതീം ഖാന വന്നപ്പോള്‍ ദര്‍സിന്റെ ശ്രദ്ധ അതിന്റെ 
ഭാരവാഹികള്‍ക്ക്‌ കുറഞ്ഞു വന്നു. മുഴവുന്‍ ഉത്സാഹവും അതിന്‍മേലാ 
യിത്തീര്‍ന്നു. അപ്പോള്‍ ഇനി അവിടെ നിന്ന്‌ വിടലാണ്‌ നല്ലതെന്ന്‌ 
അദ്ദേഹം കണ്ടു. 


അന്വേഷണം നടത്തി റംസാന്റെ അടുത്ത്‌ വടക്ക്‌ ചെറുവത്തൂര്‍ തുരു 
ത്തിക്കാരുടെ ക്ഷണം കിട്ടി റംസാന്‍ കഴിഞ്ഞയുടന്‍ അങ്ങോട്ടു പോയി. 
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അങ്ങനെ അവിടെ സുഖമായി നിന്നു. 


രണ്ടാം കൊല്ലം. റജബ്‌ മാസം 18ന്ന്‌ ഉമ്മ മരിച്ചു എന്ന കമ്പി കിട്ടി. 
അതിനാല്‍ റംസാന്റെ പൂട്ട്‌ അന്ന്‌ തന്നെ പൂട്ടിപ്പോന്നു. പിന്നെ അത്ര 
ദൂരം പോകാനുള്ള സൌകര്യം ഇല്ലാതായി. ആ റംസാന്‍ കഴിഞ്ഞതില്‍ 
ശേഷം കാളികാവ്‌ അടുത്ത്‌ പള്ളിശ്ശേരിയിലേക്ക്‌ ആവശ്യപ്പെട്ടതു 
പ്രകാരം അങ്ങോട്ടു ദര്‍സിന്‌ പോയി. ഒരു കൊല്ലവും മൂന്നു മാസവും 
ആയപ്പോഴേക്കും പള്ളിക്കമ്മിറ്റിക്കാരുടെ ഇടയില്‍ ചില കുഴപ്പങ്ങള്‍ ഉണ്ടാ 
യിരുന്നതിനാല്‍ സുഖമില്ലാതെ വന്നു. അവിടെ നിന്ന്‌ വിടണമെന്ന്‌ ഉറ 
ച്ചു. അന്വേഷണം നടത്തിയതില്‍ ചില താത്പര്യക്കാരുടെ വഴിയായി 
താഴേക്കോട്ടേക്ക്‌ ക്ഷണിച്ചു. അങ്ങോട്ടു പോയി അവിടെ മൂന്ന്‌ കൊല്ലം 
ദര്‍സ്‌ നടത്തി. 


അതിനിടയില്‍ സ്വഹാബി വര്യന്‍മാര്‍ എന്ന പുസ്തകമെഴുതി പര 
പ്പനങ്ങാടി അല്‍ബയാന്‍ ബുക്സ്റ്റാളുകാര്‍ക്ക്‌ തീര്‍കൊടുത്തു. 


മൂന്നാം കൊല്ലം റംസാനിന്‌ പാണ്ടിക്കാട്ടു കാര്‍ മുദര്‍റിസും 
ഖാസിയുമായി അങ്ങോട്ടു വരാന്‍ സൌകര്യപ്പെടുമോ എന്നു ആലോചി 
ച്ചിരുന്നു. റംസാനു ശേഷം അങ്ങോട്ടു മുദര്‍രിസും ഖാസിയുമായി പോയി. 
നാല്‍ കൊല്ലും അപ്രകാരം അവിടെ നിന്നു. 


അപ്പോഴേക്കും ഖുത്വുബ പരിഭാഷപ്പെടുത്തണമെന്ന്‌ ചില യുവാ 
ക്കള്‍ ആവശ്യപ്പെട്ടു. സമസ്ത കേരള ജംഇയ്യത്തുലല്‍ ഉലമായുടെ മുശാ 
വറയില്‍ ഒരംഗമായ എനിക്ക്‌ അതിന്ന്‌ നിവൃത്തിയില്ല എന്നു മറുപടി 
പറഞ്ഞു. അതിനാല്‍ അവരുമായി പിരിയേണ്ടതായി വന്നു. 


നാട്ടിന്നടുത്ത പള്ളിപ്പുറം പടിഞ്ഞാറ്റുമുറിയിലേക്ക്‌ ക്ഷണിച്ചു, 
അങ്ങോട്ടു നീങ്ങി. റംസാന്റെ ശേഷം ഒരു കൊല്ലം അവിടെ കഴിച്ചു 
കൂട്ടി. അവിടെ വിദ്യാര്‍ത്ഥികള്‍ കുറവായിരുന്നത്‌ കൊണ്ടും അല്പം 
നടക്കേണ്ട ബുദ്ധിമുട്ടുള്ളത്‌ കൊണ്ടും റംസാന്റെ ഒഴിവില്‍ അവിടെ നിന്ന്‌ 
വിട്ടു. ഈ വിവരം കുണ്ടൂര്‍ക്കാര്‍ അറിഞ്ഞു. അവര്‍ ക്ഷണിക്കാന്‍ വന്നു. 
അങ്ങോട്ടു പോയി. കൊല്ലത്തിന്റെ അവസാനമായപ്പോള്‍ ഇത്രയധികം 
ശമ്പളം ഞമ്മളിതു വരെ കൊടുത്തിട്ടില്ല. ഇത്‌ കുറച്ചധികമാണ്‌ എന്ന്‌ 
കമ്മിറ്റിയില്‍ നിന്ന്‌ ചിലര്‍ക്ക്‌ അഭിപ്രായമുണ്ടായി. ചുരുക്കാന്‍ അദ്ദേഹം 
അനുവദിച്ചതുമില്ല. അങ്ങനെ ആ റംസാന്‍ അടുത്തു അവിടെ നിന്ന്‌ 
വിട്ടു. 


പിറ്റേ വര്‍ഷം ചാവക്കാട കടപ്പുറത്തുകാര്‍ ക്ഷണിച്ചു അങ്ങോട്ടു 
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പോയി. അവിടെ പള്ളിയോടടുത്ത അലി അഹ്മദ്‌ എന്ന ഒരു വലി 
യ്യിന്റെ മഖ്ബറ കണ്ടു. അവിടെ പെരുത്ത്‌ ജനങ്ങള്‍ വന്നു പോയിക്കൊ 
ണ്ടിരിക്കുന്ന സ്ഥലമാണ്‌. മമ്പുറത്തേക്കാള്‍ ഒട്ടും കുറവല്ല. അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
മനാഖിബുകളും കറാമത്തുകളും നാട്ടുകാരില്‍ നിന്നും ചിലരില്‍ നിന്നും 
കേട്ടു. അങ്ങനെ അതിനെ സംബന്ധിച്ച്‌ ശരിയായി അന്വേഷിച്ചറിഞ്ഞു. 
അല്‍ മൌഈലിദുല്‍ മുസ്വമ്മദ്‌ ഫീ മദ്ഹിശൈഖ്‌ അലീ അഹ്മദ്‌ എന്ന 
പേരില്‍ എഴുതി അച്ചടിച്ചു. അതിന്റ മുക്കാല്‍ ഭാഗവും രണ്ടാഴ്ചകളില്‍ 
അവിടെ തന്നെ വില്‍ക്കുകയും ബാക്കി 500 കോപ്പി മഖ്ബറയുടെ അവ 
കാശികള്‍ക്ക്‌ കൊടുക്കുകയും ചെയ്തു. പിന്നെ അത്‌ അടിപ്പിച്ചു 
വിതരണം ചെയ്യാനുള്ള അവകാശവും പ്രതിഫലത്തിന്‍മേല്‍ അവര്‍ക്ക്‌ 
തീര്‍ കൊടുത്തു. ഇത്‌ 1972ല്‍ ആണ്‌ നടന്നത്‌. 


1973 ല്‍ വലിയ പെരുന്നാള്‍ അടുത്ത്‌ കേള്‍വിക്ക്‌ അല്‍പം ഭംഗം 
നേരിട്ടു. ഇടത്തെ ചെകിടിന്നാണ്‌ കേള്‍വിക്കുറവ്‌ വന്നത്‌. വലത്തെ ചെകി 
ടിന്റെ കേള്‍വി നാല്‍ കൊല്ലം മുമ്പു തന്നെ കുറഞ്ഞിരുന്നു. ഇടത്തെ 
ചെകിടിന്നും കൂടി ഇത്‌ വന്നപ്പോള്‍ ഭയമായി. അതിന്റെ ചികിത്സക്ക്‌ 
വേണ്ടി പുറപ്പെട്ടു. അദ്ദേഹത്തിന്റെ ചെറിയ മകന്‍ മുഹമ്മദ്‌ ഹസ്സന്‍ 
മൌലവി (ദയൂബന്ധു ഫാസില്‍)യെ അവിടെ ഏല്‍പ്പിച്ചു കൊണ്ട്‌ അദ്ദേഹം 
ചികിത്സയില്‍ ഏര്‍പ്പെട്ടു. 


ചികിത്സാര്‍ത്ഥം മഞ്ചേരിയും, കോഴിക്കോടും മറ്റും പോയി നോക്കി. 
സുഖം കിട്ടിയില്ല. റേഡിയോ വെച്ചാല്‍ ഗുണം കിട്ടേണ്ടതാണെന്ന്‌ കോഴി 
ക്കോട്‌ മെഡിക്കല്‍ കോളേജില്‍ നിന്നു പറഞ്ഞു. ഇത്‌ ആസ്തമാ രോഗ 
ത്താല്‍ വന്നതാണെന്നും അവിടെ നിന്ന്‌ പറയുകയുണ്ടായി. 


അങ്ങനെ വെല്ലൂര്‍ മെഡിക്കല്‍ കോളേജില്‍ പോയി. പരിശോധിച്ചു 
റേഡിയോ വെച്ചു. അല്‍പം സുഖമുണ്ടെന്ന്‌ അപ്പോള്‍ തോന്നി. അതു 
കൊണ്ട്‌ ശബ്ദം വലുതാകുന്നുണ്ട്‌. കാര്‍, ബസ്‌ മുതലായതിന്റെ ശബ്ദം 
ദൂരത്തുനിന്ന്‌ തന്നെ കേള്‍ക്കുന്നതാണ്‌. സംസാരം തിരിയാത്ത ദോഷ 
മാണ്‌ പിന്നെ അനുഭവപ്പെട്ടത്‌. അത്‌ ഇപ്പോഴുമുണ്ട്‌. വളരെ അടുത്ത്‌ 
സംസാരിച്ചാല്‍ മാത്രമേ തിരിയുന്നുള്ളൂ. 


ഇങ്ങനെ ചികിത്സാര്‍ത്ഥം പല രാജ്യങ്ങളിലും ചുറ്റി സഞ്ചരിച്ച കൂട്ട 
ത്തില്‍ തിരുവനന്തപുരം അടുത്ത ബീമാ പള്ളിയില്‍ സിയാറത്തിനു 
വേണ്ടി പോകുകയുണ്ടായി. ആ നാട്ടുകാരില്‍ നിന്ന്‌ അവിടെ മറപെട്ട 
ശൈഖ്‌ അബൂബക്കര്‍ അവര്‍കളുടെ മനാഖിബുകളും കറാമത്തുകളും 
കേട്ടു. അപ്പോള്‍ അദ്ദേഹം അതെല്ലാം മലയാളത്തില്‍ കുറിച്ചെടുത്തു. 
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അവിടെയുള്ള കമ്മിറ്റിക്കാര്‍ ഇത്‌ എന്തിനാണെന്ന്‌ ചോദിച്ചു. ഇത്‌ അറ 
ബിയില്‍ മൌലൂദ്‌ രൂപത്തില്‍ എഴുതാന്‍ വേണ്ടിയാണെന്ന്‌ മറുപടി പറ 
ഞ്ഞു. അപ്പോള്‍ അവര്‍ പറയുകയുണ്ടായി. ഈ മനാഖിബുകളും മറ്റും 
എഴുതി വിതരണം ചെയ്യുവാനും പ്രസിദ്ധീകരിക്കുവാനും ഇവിടുത്തെ 
കമ്മിറ്റിയുടെ അനുവാദം വേണം. അതില്ലാതെ പാടില്ല. അദ്ദേഹം പറ 
ഞ്ഞു: “അബൂബക്കര്‍ ശൈഖിന്റെ മനാഖിബുകളും നിങ്ങളുടെ കമ്മിറ്റി 
യുമായി എന്ത്‌ ബന്ധമാണുള്ളത്‌. നിങ്ങള്‍ ഈ പറയുന്നത്‌ ഒരിക്കലും 
ശരിയല്ല.” 


ഏതെങ്കിലും അവിടെ ശിഹാബുദ്ദീന്‍ എന്നു പേരായ ഒരു ആലിം 
സാഹിബ്‌ ഉണ്ടായിരുന്നു. അദ്ദേഹം മദ്ധ്യത്തില്‍ ഇറങ്ങി. നിങ്ങള്‍ എഴുതി 
ഇവര്‍ക്ക്‌ തീര്‍ കൊടുക്കീന്‍ എന്നു പറഞ്ഞു. അത്‌ അദ്ദേഹം സമ്മതിച്ചു. 
പ്രതിഫലത്തില്‍ തീര്‍ കൊടുക്കാമെന്നു പറഞ്ഞു. അങ്ങനെ അദ്ദേഹം 
നാട്ടിലേക്ക്‌ തിരിച്ചു. ഇവിടെ വന്നു എഴുതാന്‍ തുടങ്ങി. എഴുതിക്കഴി 
ഞ്ഞപ്പോള്‍ അവര്‍ക്ക്‌ വിവരം അറിയിച്ചു. 


പ്രസ്തുത ആലിം സാഹിബിനെ എല്ലാ കാര്യത്തിനും ഏല്‍പ്പിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ അവര്‍ പറഞ്ഞയച്ചു. അദ്ദേഹം വന്നു. ഇത്‌ നോക്കി തീര്‍ വില 
യെപറ്റി അന്യോന്യം കുറച്ചു സംസാരിച്ചതിന്‌ ശേഷം ഒടുവില്‍ 500 രൂപ 
തീര്‍ വില നിശ്ചയിച്ചു അവര്‍ക്ക്‌ തീര്‍ കൊടുത്തു. അങ്ങനെ ആ കമ്മിറ്റി 
തന്നെ അത്‌ അച്ചടിച്ചു. 


അതിന്റെ ഉദ്ഘാടന കര്‍മത്തിന്‌ ചെല്ലാന്‍ വേണ്ടി കത്തു വന്നു. 
അദ്ദേഹം തന്നെ പോയി. അധിക ജനങ്ങളും സമ്മേളിച്ചിരുന്നു. ഈ 
സഭയില്‍ വെച്ച്‌ ഈ മൌലിദ്‌ ഒന്നു വായിച്ച്‌ ചുരുക്ക വിവരം പറഞ്ഞു 
കൊടുത്തു. ആ സാഖ്യ തീര്‍ വിലയും വാങ്ങി അവരുമായി പിരിഞ്ഞു. 


ഇപ്പോള്‍ ദര്‍സിന്ന്‌ മകനെത്തന്നെ സ്ഥിരപ്പെടുത്തി. എവിടെയും 
പോകാന്‍ സാധിക്കാതെയും ദര്‍സിന്ന്‌ ഈ കേള്‍വിയുടെ ദോഷം 
നിമിത്തം പറ്റാതെയും സ്വവസതിയില്‍ തന്നെ മകന്‍ മുഹമ്മദ്‌ ഹസ്സന്‍ 
മൌലവിയുടെ നോട്ടത്തിലും സംരക്ഷണത്തിലും കഴിഞ്ഞുകൂടുകയാണ്‌. 
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അനുബന്ധം 2 


ലാഥാസ്ധ൨ ലക്കാണ്ടംടപാക്ക? 


ടമ്പാഴുതൂമു ദികഠ്‌ ഏത? 


ജനാസ കൊണ്ടുപോകുമ്പോള്‍ യാതൊന്ന്‌ കൊണ്ടും ശബ്ദം 
ഉയര്‍ത്തല്‍ കറാഹത്താണ്‌. അത്‌ ദിക്റ്‌ കൊണ്ടാണെങ്കിലും ഖുര്‍ആന്‍ 
ഓതിക്കൊണ്ടാണെങ്കിലും. വയുക്റഹുല്ലഗഥു, വഹുവ റഫ്ഉസ്സൌതി, 
വലാഈ ബിദ്ദിക്രി വല്‍ഖിറാഅത്തി. (തുഹ്ഫ) 


സ്വഹാബത്തിനാലും മറ്റു സലഫീങ്ങളാലും അറിയപ്പെട്ട സുന്നത്തിന്‌ 
വിരുദ്ധമായതിനാലാണ്‌ ഇങ്ങനെ ദിക്റ്‌ കൊണ്ടും ഖുര്‍ആന്‍ കൊണ്ടും 
ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തല്‍ കറാഹത്താണെന്ന്‌ എല്ലാ ഫിഖ്ഹീ കിതാബിലും 
പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌. 


എന്നാല്‍, ജനങ്ങള്‍ ദുഷിച്ചത്‌ കൊണ്ട്‌ മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ട്‌ പോകു 
മ്പോള്‍ അവര്‍ ദുന്‍യവിയ്യായ വിഷയങ്ങളും ഗീബത്ത്‌, നമീമത്ത്‌ പോലും 
പറഞ്ഞ്‌ വരുന്നതിനാല്‍ ദിക്റ്‌ ചൊല്ലുന്നത്‌ കൊണ്ടോ ഖുര്‍ആന്‍ ഓതു 
ന്നത്‌ കൊണ്ടോ അത്‌ നിന്ന്‌ പോകുമെന്നോ അല്ലെങ്കില്‍ കുറവ്‌ വരു 
മെന്നോ വിശ്വാസമുള്ളേടത്ത്‌ ദിക്റ്‌ കൊണ്ടോ ഖുര്‍ആന്‍ കൊണ്ടോ 
ശബ്ദം ഉയര്‍ത്താമെന്നും, സലഫുസ്വാലിഹീങ്ങളുടെ നടപടിയും അവ 
രാല്‍ അറിയപ്പെട്ട സുന്നത്തും മാതിനെ സംബന്ധിച്ചും അത്‌ സംബ 
ന്ധമായ കാര്യങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചും ഉറ്റ്‌ വിചാരിച്ച്‌ മിണ്ടാതെ പോകലാ 
ണെങ്കിലും ഇപ്പോള്‍ അങ്ങനെ ഒരു കാരണം നേരിട്ടത്‌ കൊണ്ട്‌ രണ്ട്‌ 
മഫ്സദത്ത്‌ (ദോഷങ്ങള്‍) ഒരുമിച്ച്‌ നേരിടുമ്പോള്‍ ലഘുവായതിനെ 
എടുത്ത്‌ കൊണ്ട്‌ വലിയതിനെ ദൂരപ്പെടുത്തുക എന്ന നിലക്ക്‌ ദിക്റ്‌ 
കൊണ്ടോ ഖുര്‍ആന്‍ കൊണ്ടോ ഒച്ച ഉയര്‍ത്തുന്ന കറാഹത്ത്‌ നീങ്ങി 
പ്പോകുന്നതാണെന്നും പില്‍ക്കാലക്കാരായ ഫുഖഹാഇല്‍ നിന്ന്‌ ചിലര്‍ 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 
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ഇവിടെ ദിക്റ്‌ എന്ന വാക്കില്‍ സ്വാലിഹീങ്ങളെ മദ്ഹ്‌ ചെയ്യലും 
കൂടി ഉള്‍പ്പെടുന്നതാണെന്നും അപ്പോള്‍ മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ട്‌ പോകുമ്പോള്‍ 
യാനബീ, അശ്റഖല്‍ ബദര്‍, ബുര്‍ദ മുതലായ ബൈത്തുകള്‍ ചൊല്ലി 
ക്കൊണ്ട്‌ പോകാമെന്നും അതിന്‌ ദീനില്‍ അടിസ്ഥാനമുണ്ടെന്നും ചിലര്‍ 
സമര്‍ത്ഥിച്ച്‌ തുടങ്ങിയിട്ടുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ സ്വാലിഹീങ്ങളുടെ സ്തുതി പറ 
യലും ദിക്‌റില്‍ ഉള്‍പ്പെടുന്ന പക്ഷം മേല്‍ പറഞ്ഞത്‌ മാത്രമല്ല, മുഹ്യി 
ദീന്‍ മാല, രിഫാഈ മാല, മമ്പുറം മാല, മലപ്പുറം മാല തുടങ്ങിയ പാട്ടു 
കളും മറ്റു മദ്ഹിന്റെ കവിതകളും പാടിക്കൊണ്ടും മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ട്‌പോ 
കാമെന്നും അതിന്‌ യാതൊരു കറാഹത്തും ഇല്ലെന്നും വരുമെന്നുള്ളത്‌ 
അനിഷേധ്യമാണല്ല്ലോ. 


എന്നാല്‍, ഖുര്‍ആനില്‍ ദിക്റ്‌ എന്നത്‌ അല്ലാഹുവിന്ന്‌ ദിക്റ്‌ ചൊല്ലുക 
എന്ന അര്‍ഥത്തിലും നമസ്കാരം, ശറഫ്‌, ബഹുമാനം, ഖുര്‍ആന്‍ അര്‍ത്ഥ 
ത്തിന്നുമെല്ലാം വന്നിട്ടുണ്ടെങ്കിലും മൊത്തത്തില്‍ ദിക്റ്‌ എന്ന്‌ പറഞ്ഞാല്‍ 
അല്ലാഹുവിന്റെ ദിക്റ്‌ തന്നെയായിരിക്കും ഉദ്ദേശ്യം. ചിലപ്പോള്‍ അതിന്‌ 
തന്നെ 'ദിക്റുല്ലാഹ്‌” എന്ന്‌ വൃക്തമാക്കിയും പറയാറുണ്ട്‌. വേറെ വല്ല 
ദിക്റും ഉദ്ദേശ്യമാണെങ്കില്‍ അത്‌ വ്ൃക്തമാക്കിത്തന്നെ പറയുന്നതാണ്‌. 
ദിക്റു സ്വാലിഹീന്‍ (സ്വാലിഹീങ്ങളെ പറയല്‍) വറഫഅനാ ലക ദിക്റക്‌ 
(നബിയുടെ ദിക്റ്‌) എന്നിതുകളെപ്പോലെ. ഇനി അങ്ങിനെയല്ലാതെ, 
ഒരു ദിക്കില്‍ ദിക്റ്‌ എന്ന്‌ മാത്രം പറയുകയും അവിടെ സ്വാലിഹീങ്ങ 
ളുടെ ദിക്റ്‌ ഉദ്ദേശ്ൃവുമായിരിക്കുകയും ചെയ്യുമ്പോള്‍ ആ ഉദ്ദേശ്യത്തെ 
അറിയത്തക്ക പരിതസ്ഥിതി അവിടെ ഉണ്ടായിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതു 
മാണ്‌. ഇതൊന്നും ഇല്ലാതെ, ഇവിടെ ദിക്റ്‌ എന്ന വാക്കില്‍ സ്വാലിഹീ 
ങ്ങളുടെ മദ്ഹ്‌ ഉള്‍പ്പെട്ടുവരുമെന്നും തന്നിമിത്തം മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ട്‌പോ 
കുമ്പോള്‍ പാട്ടും മൌലൂദുമെല്ലാം ആഘോഷിക്കണമെന്നുമുള്ള വാദം 
വളരെ അനീതിയും ന്യായരഹിതവുമാണ്‌. 


വയുക്റഹു ല്ലഗത്തു വലാ ബി ദിക്റിന്‍ എന്ന്‌ പറഞ്ഞ സ്ഥലത്ത്‌ 
മഅറൂഫായ, അറിയപ്പെട്ട ദിക്റ്‌ എന്നാണ്‌ അര്‍ത്ഥമെന്ന്‌ ആ പദം കുറി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌. വല്‍ ഖിറാഅത്തു എന്നതിന്‌ ഖുര്‍ആന്‍ ഓതല്‍ എന്ന 
അര്‍ത്ഥം നിജപ്പെട്ടത്‌ പോലെ, വദിക്ര്‍ എന്നതിന്‌ അറിയപ്പെട്ട ശ്രേഷ്ഠ 
മായ ദിക്റ്‌ എന്നും നിജപ്പെട്ടതാണ്‌. അത്‌ തഹ്‌ലീല്‍, തസ്ബീഹ്‌, തംജീ 
ദ്‌, മുതലായ അല്ലാഹുവിനെ സംബന്ധിച്ചുള്ള ദിക്റ്‌ ആണ്‌. ഹദീസില്‍ 
വന്നിട്ടുള്ള ദിക്റ്‌ ഈ അര്‍ത്ഥമാണ്‌. നിഹായയില്‍ പറഞ്ഞത്‌ നോക്കുക: 


വഖദ്‌ തകര്‍റ ദിക്റുദ്ദിക്രി ഫില്‍ ഹദീസി, വയുറാദുബിഹീ തംജീ 
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ദുല്ലാഹി തആലാ വതഖ്ദീസുഹു വതഹ്ലീലുഹു വസ്സനാഉ അലൈ 
ഹി ബി ജമീഇ മഹാമിദിഹീ. (നിഹായ) 


ഈ ദിക്റ്‌ ആണ്‌ ചൊല്ലിയാല്‍ കൂലി കിട്ടുന്നത്‌. ഈ അറിയപ്പെട്ട 
ദിക്റില്‍ യാ നബീ, അശ്റഖ,, പാട്ട, മൌലൂദ്‌ സ്വാലിഹീങ്ങളുടെ മദ്ഹ്‌ 
ഉള്‍പ്പെട്ടതല്ല. ഇവക്ക്‌ സാധാരണ ദിക്റ്‌ എന്ന്‌ പറയാറുമില്ല. 


യാതൊന്നു കൊണ്ടും ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തല്‍ നന്നല്ല. അത്‌ കറാഹ 
ത്താണെന്ന്‌ വരുത്താന്‍ വേണ്ടിയാണ്‌ ഇതേ രീതിക്ക്‌ കലാമിനെ കൊണ്ടു 
വന്നിട്ടുള്ളത്‌. തുഹ്ഫ, നിഹായ, മുഗ്നി തുടങ്ങിയുള്ള എല്ലാ കിതാബു 
കളിലും ഈ ഇബാറത്ത്‌ ഇതേ രീതിക്കാണ്‌ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌. അപ്പോള്‍ 
അറിയപ്പെട്ട മുഅള്ളമായ ദിക്റ്‌ എന്ന്‌ വെച്ചാല്‍ മാര്രമേ താണ പടിയി 
ലുള്ള ദിക്റുകളും മറ്റു കലാമുകളും കറാഹത്താണെന്ന്‌ വ്യക്തമാവുക 
യുള്ളൂ. 


നേരെ മറിച്ച്‌, മാലപ്പാട്ട്‌ മനലൂദുകള്‍ ഉള്‍പ്പെടുമെങ്കില്‍ അര്‍ഥം 
ഇങ്ങനെ ആയിത്തീരുന്നതാണ്‌ - ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തല്‍ കറാഹത്താണ്‌. 
മൌലൂദ്‌ പാട്ടുകൊണ്ടാണെങ്കിലും. ഇങ്ങനെ വരുമ്പോള്‍ മൌലൂദ്‌ പോലെ 
യുള്ളത്‌ കൊണ്ടാണ്‌ ശബ്ദിക്കല്‍ കറാഹത്തുള്ളത്‌. വലിയ മുഅള്ള 
മായ ദിക്റ്‌ കൊണ്ട്‌ ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തല്‍ കറാഹത്ത്‌ ഉണ്ടെന്ന്‌ വ്യക്തമാ 
വുകയില്ല. ഇങ്ങനെ വരുന്നത്‌ ഫുഖഹാണഇന്റെ കലാമിന്റെ ഉദ്ദേശ്യത്തിന്‌ 
വിരോധവും ആ പദപ്രയോഗം തന്നെ സ്വഹീഹല്ലാതെ അലങ്കോലപ്പെട്ട്‌ 
പോവുന്നതുമാണ്‌. “വലൌ' കൊണ്ടുള്ള പ്രയോഗത്തില്‍ അതിന്റെ ശേഷ 
മുള്ളത്‌ ഉയര്‍ച്ചയിലോ താഴ്ചയിലോ അഞ്ങേയറ്റത്തുള്ളതായിരിക്കേണ്ട 
താണ്‌. അത്‌ ഏതാണെന്ന്‌ കലാമിന്റെ ഉദ്ദേശ്യം കൊണ്ട്‌ വേര്‍തിരിയു 
ന്നതുമാണ്‌. അപ്പോള്‍ ഏത്‌ ദിക്റ്‌ കൊണ്ട്‌ ശബ്ദിക്കല്‍ കറാഹ 
ത്താണെന്ന്‌ അവര്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നുവോ അതേ ദിക്റ്‌ കൊണ്ട്‌ ശബ്ദം 
ഉയര്‍ത്തല്‍ പ്രസ്തുത ദോഷം തടയാന്‍ വേണ്ടി കറാഹത്തില്ലെന്ന്‌ ചില 
ഫുഖഹാല്‍ അഭിപ്രായപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. മൌലൂദ്‌, പാട്ട്‌ ആദിയായവ കൊണ്ട്‌ 
ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തലാണെന്ന്‌ അവര്‍ ഈഹിക്കുക പോലും ചെയ്തിട്ടില്ല. 


സന്ദര്‍ഭവും കലാമിന്റെ താല്‍പര്യവും നോക്കാത്ത മാലപ്പാട്ടുകളും 
യാ നബിയും അശ്റഖയും ദിക്‌റില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്തുന്നവര്‍ക്ക്‌, നമസ്ക്കാ 
രത്തില്‍ ഫാത്തിഹ അറിയാത്തവന്‍ അതിന്ന്‌ ബദല്‍ ദിക്റ്‌ കൊണ്ട്‌ വര 
ണമെന്ന്‌ പറഞ്ഞേടത്തും കുറേ മാലപ്പാട്ടുകള്‍ പാടിയാല്‍ മതിയായേ 
ക്കുമോ?. നമസ്ക്കാരത്തിന്‌ ശേഷവും ദിക്റും ദുആയും കൊണ്ട്‌ വരല്‍ 
സുന്നത്താണെന്ന്‌ പറഞ്ഞേടത്തും നമസ്ക്കാരം കഴിഞ്ഞ ഉടനെ ഒരു 
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മൌലൂദ്‌ ഓതി ദുആ ഇരന്നാല്‍ മതിയെന്ന്‌ വരുമോ?. ഇതനെല്ലാം 
മിഫ്താഹ്‌ ദഖീറ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതിനെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തിക്കുടെയോ?. 


എന്നാല്‍, ദിക്റ്‌ കൊണ്ടും ഖുര്‍ആന്‍ കൊണ്ടും ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തി 
ദോഷത്തെ തടയാമെന്ന്‌ ചിലര്‍ പറഞ്ഞതിന്റെ താല്‍പര്യം, ചൊല്ലിയാല്‍ 
കൂലി കിട്ടുന്ന ഒന്ന്‌ കൊണ്ട്‌ തടയേണമെന്ന്‌ ഉദ്ദേശിച്ചാണ്‌. ദുന്‍യവി 
യ്യായ സംസാരത്തെയും ദോഷത്തെയും ജാഇസായ എന്തുകൊണ്ട്െ 
ങ്കിലും തടയുക എന്ന ഉദ്ദേശ്ൃയമാണെങ്കില്‍ ദിക്റും ഖുര്‍ആനും എന്നു 
വേണ്ട ജാഇസായ എല്ലാ കാര്യങ്ങളാലും തടയാമെന്നു വരുന്നതും 
അപ്പോള്‍ മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ടുപോകുന്ന രൂപം വളരെ ആഭാസകരമായി 
ത്തീരുന്നതുമാണ്‌. 


“ഹിദായ'യില്‍ പ്രസിദ്ധം ചെയ്ത ഫത്വാ അനുസരിച്ച്‌ യറാഅ്‌, 
ശബാബ എന്ന കുഴല്‍ വിളിയും ദുടി അല്ലാത്ത ഒറ്റ മരസ്‌ മുതലായ 
ചെണ്ടകളും ജാഇസാണ്‌. 


മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ടുപോകുമ്പോള്‍ ദോഷത്തെ തടയാന്‍ വേണ്ടി 
പ്രസ്തുത മുട്ടുവിളിയോട്‌ കൂടി പോകാമെന്നും വരേണ്ടതാണ്‌. ഇത്‌ 
കൊണ്ട്‌ മയ്യിത്തിനെ നിന്ദിക്കല്‍ ഒട്ടും തന്നെ വരികയില്ല. എന്ത്‌ കൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍, ഒലിയാല്‍്‌, ശുഹദാഇന്റെ പ്രത്യേക സിയാറത്തിന്‌ പോകുന്ന 
ആദരവിന്റെ രൂപവും രാജൃത്ത്‌ നടന്ന്‌ വരുന്ന നടപടിയുമാണ്‌ ഈ 
ആഘോഷത്തോടെ പോകുന്നതുമാണെന്നാണ്‌ വെപ്പ്‌. ഇതിനും ശറഇല്‍ 
അടിസ്ഥാനമുണ്ടെന്ന്‌ പറയുന്നതല്ലെന്ന്‌ ആരറിഞ്ഞു?. ഇങ്ങനെ വരിക 
യാണെങ്കില്‍ മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ട്‌ പോകുന്ന ഈ രീതി എന്തായിരിക്കു 
മെന്ന്‌ വായനക്കാര്‍ തന്നെ തീരുമാനിക്കട്ടെ. 


മൌതിനെ സംബന്ധിച്ചും തല്‍സംബന്ധമായ കാര്യങ്ങളെ സംബ 
ന്ധിച്ചും ഉറ്റ്‌ വിചാരിച്ച്‌ വളരെ താഴ്മയായി പോകേണ്ടതായ ഈ സ്ഥലത്ത്‌ 
റസൂല്‍ (സ) യെ പ്രസവിച്ച ചരിതം പറഞ്ഞ്‌ സന്തോഷ ഭരിതരാവു 
കയും മുഹ്യിദ്ദീന്‍ ശൈഖിന്റെ പ്രസവചരിത്രമോ മദ്ഹോ പറഞ്ഞ്‌ 
സന്തോഷിക്കലും ഈ അവസരത്തില്‍ തീരെ യോജിച്ചതല്ല എന്നുള്ളത്‌ 
ബുദ്ധിയുള്ള ഏവര്‍ക്കും ചിന്തിച്ചാല്‍ അറിയുന്നതാണ്‌. മാഹിബയില്‍ 
പറയുന്നത്‌ കാണുക: “വല്‍ യഹ്ദര്‍ കുല്ലല്‍ ഹദരി മിനല്‍ ഹദീസി 
ബിമാ ലാ ഫാഇദത്ത ഫീഹി, ഫഇന്ന ഹാദാ വഖ്തു ഫിക്രിന്‍ വ ദികി 
രിൻ” (ഫലമില്ലാത്തതിനെ കൊണ്ട്‌ സംസാരിക്കുന്നതിനെ എല്ലാ വിധ 
ത്തിലും സൂക്ഷിക്കുക. ഈ സമയം ഉറ്റ്‌ വിചാരത്തിന്റെയും ചിന്തയു 
ടെയും അവസരമാണ്‌) അപ്പോള്‍ അവസരോചിതമല്ലാത്തതും അവിടെ 
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ഫലമില്ലാത്തതുമായ മൌലൂദ്‌, പാട്ട മുതലായവ അവിടെ ചൊല്ലുന്നത്‌ 
ദിക്‌റില്‍ ഉള്‍പ്പെടുന്നതാണെന്ന്‌ ഒരു ഫഖീഹും പറഞ്ഞിട്ടില്ല. ഉദ്ദേശിച്ചി 
ട്ടുമില്ല. അവര്‍ അത്ര ബുദ്ധിഹീനന്മാരുമല്ല, തീര്‍ച്ച. 


“ഇനി വല്ലവരും ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തി ചൊല്ലല്‍ വാജിബാണെന്ന്‌ പറ 
ഞ്ഞാല്‍ തന്നെ അത്‌ ഫിഖ്ഹ്‌ വിട്ട വിദൂരമല്ല.” എന്ന്‌ ഖല്‍യൂബി ഇമാം 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ അത്‌ ഫിഖ്ഹിന്റെ വിധിയല്ല. ഫിഖ്ഹിന്റെ വിധി 
അവിടെ ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തല്‍ കറാഹത്താണെന്നുള്ളതാണ്‌. അങ്ങനെ 
യാണ്‌ മൌലാനാ അഹ്മദ്‌ കോയ മൌലവി ഫത്താവാ അല്‍ കുബ്റ 
യുടെ ഇത്‌ പോലോത്ത ഇബാറത്തിന്‌ വ്യാഖ്യാനം കൊടുത്തിട്ടുള്ളത്‌ 
പ്രകാരം തെളിഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌. അത്‌ കൊണ്ട്‌ ഇവിടെ സുന്നത്‌ എന്നും 
വാജിബ്‌ എന്നും പറയുന്നത്‌ ഫിഖ്ഹിന്റെ വിധിയല്ല. ഒരാളുടെ അഭി 
പ്രായം മാത്രമാണ്‌. അതും ആ അറിയപ്പെട്ട ദിക്റ്‌ ആകുമ്പോഴാണ്‌ എന്ന 
ല്ലാതെ മാലയും മനലൂദും പാടിക്കൊണ്ടല്ല. 


എന്നാല്‍, ദോഷത്തെ തടയുന്നത്‌ അംറുന്‍ ബില്‍ മഅറൂഫ്‌, നഹ്യുന്‍ 
അനില്‍ മുന്‍കര്‍ കൊണ്ടല്ലാതെ ദോഷം ഉള്ളേടത്ത്‌ അവിടെ യാതൊരു 
യോജിപ്പുമില്ലാത്ത ദിക്റും ഖുര്‍ആനും ഓതിക്കൊണ്ടാകുന്നത്‌ കൊണ്ട 
ല്ല എന്നുള്ളത്‌ ്രത്യേകം പ്രസ്താവ്യമാണ്‌. 


പിന്നെ, ഖിലാഫുകള്‍ (ഭിന്നാഭിപ്രായങ്ങള്‍) ഇവിടെ ജംഅ (യോ 
ജിപ്പിക്കല്‍) ചെയ്യാനില്ല. ഇവിടെ സലഫിന്റെ നടപടിയും സുന്നത്തും 
വ്യക്തമായി രേഖപ്പെട്ടിരിക്കുകയും അപ്രകാരം ആചരിക്കുന്നതിനും നട 
ക്കുന്നതിനും യാതൊരു തടസ്സമോ ബുദ്ധിമുട്ടോ നേരിടാതിരിക്കുകയും 
ചെയ്യുമ്പോള്‍ ആ സുന്നത്തിന്റെ എതിരിലുള്ള അഭിപ്രായത്തെ അതി 
നോട്‌ സംയോജിപ്പിക്കാന്‍ പാടുള്ളതല്ല. ഒന്നോ രണ്ടോ ആള്‍ ശബ്ദം 
ഉയര്‍ത്തല്‍ നല്ലതാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍, പത്തോ നൂറോ ആളു 
കള്‍ കറാഹത്താണെന്നും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. തുഹ്ഫ, നിഹായ, മുഗ്നി എന്നു 
വേണ്ട, ഫിഖ്ഹിന്റെ കിത്താബുകള്‍ എല്ലാം അങ്ങനെ സ്ഥിരീകരിച്ചിട്ടു 
ള്ളതാണ്‌. 


പിന്നെ ഖല്‍യൂബി ഇമാം പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌ ഇപ്രകാരമാണ്‌ 


വസവാഉന്‍ കാന ബില്‍ ഖിറാഅത്തി അവിദ്ദിക്രി അവിസ്റ്റലാതി 
അലന്നബി(സ). ഖാല ശൈഖുനാ അല്‍ റംലീ വയന്‍ദബുല്‍ ഖിറാഅ 
തു വദ്ദിക്റു സിര്‍റന്‍(ഖല്‍യൂബി-2/43) 


ഖിറാഅത്ത്‌, ദിക്റ്‌, നബിയുടെ മേല്‍ സ്വലാത്ത്‌ എന്നിവ കൊണ്ടാ 
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ണെങ്കിലും ശബ്ദിക്കല്‍ കറാഹത്താണ്‌. ഖിറാഅത്ത്‌ കൊണ്ടും ദിക്ര്‍ 
കൊണ്ടും സിറ്റായി ചൊല്ലല്‍ സുന്നത്താണ്‌. ഇവിടെ ഖല്‍യുബി കറാ 
ഹത്താണെന്ന്‌ പറയുകയും വേറെ ഒരു സ്ഥലത്ത്‌ വുജുബാണെന്ന്‌ പറ 
യുകയും ചെയ്തിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ വാക്കുകള്‍ തമ്മില്‍ വിരു 
ദ്ധമാണ്‌. ഇങ്ങനെ വൈരുദ്ധ്യം വന്നാല്‍ തന്റെ ആ ഖഈലിനെ ഒരു വിഷ 
യത്തിന്‌ രേഖയാക്കുന്നത്‌ പോകട്ടെ, അത്‌ സ്വീകാരൃമാണോ എന്നുള്ള 
തില്‍ തന്നെ ഒന്ന്‌ നിന്ന്‌ ആലോചിക്കണം. എന്നാല്‍ നവവീ ഇമാം മുത 
ലായവര്‍ ഈ അഭിപ്രായങ്ങളെ ജംഅ്‌ ചെയ്തത്‌ കാണുക: 


വഅലം അന്നസ്സ്യവാബ വല്‍മുഖ്താറു മാ കാന അലൈഹിസ്സല 
ഫു(റ) അല്‍ സുകൂത ഫീ ഹാലി സ്സനൈറി മഅല്‍ ജനാസതി ഫലാ യുര്‍ 
ഫളു സൌതുന്‍ ബി ഖിറാഅതിന്‍ വലാ ദിക്രിന്‍ വലാ ഗൈരി ദാലിക, 
ഫഹാദാ ഹുവല്‍ ഹഖു... 


സാരം: സ്വവാബും മുഖ്താറുമായ ഖഈലും സലഫുസ്വാലിഹീങ്ങ 
ളുടെ നടപടിയും ജനാസയോട്‌ കൂടി പോകുമ്പോള്‍ മൌനമായി പോക 
ണമെന്നുള്ളതാണ്‌. അപ്പോള്‍ ദിക്റ്‌ കൊണ്ടും ഓത്ത്‌ കൊണ്ടും വേറെ 
ഒന്ന്‌ കൊണ്ടും ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തരുത്‌. ഇതാണ്‌ സത്യം. ഇതിന്ന്‌ വിപരീ 
തമായി നടക്കുന്നവര്‍ അധികരിച്ചത്‌ കൊണ്ട്‌ നീ ചതിയില്‍ പെട്ടുപോക 
ണ്ട. അബൂ അലിയ്യ്‌, ഫുളൈല്‍ ബിന്‍ ഇയാള്‍ (റ) ഇപ്രകാരം പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്നു; “നീ നേര്‍വഴിയെ തൊട്ട്‌ തെറ്റരുത്‌. അതില്‍ പ്രവേശിക്കുന്നവര്‍ 
കുറവാണ്‌ എന്നുള്ളത്‌ നിന്നെ ദ്രോഹിക്കുകയില്ല. ദുര്‍മാര്‍ഗത്തെ നീ 
സൂക്ഷിക്കുക. അതില്‍ ഹലാക്കാകുന്നവര്‍ അധികരിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ കൊണ്ട്‌ 
നീ വഞ്ചിതനായിപ്പോകരുത്‌' എന്ന്‌ നവവീ ഇമാം പറഞ്ഞതിനെ, ശബ്ദം 
ഉയര്‍ത്തല്‍ നല്ലതാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞ അഭിപ്രായത്തെ പറഞ്ഞതിന്‌ ശേഷം 
മൌഹിബയില്‍ ഉദ്ധരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഇങ്ങനെയാണ്‌ ബലമുള്ളതും ബലമില്ലാ 
ത്തതുമായ രണ്ട്‌ ഖഓല്‍ വന്നാല്‍ ചെയ്യുക. 


എന്നാല്‍ സിറ്റായി, പതുക്കെ ഖിറാഅത്തും ദിക്റും കൊണ്ട്‌ വരല്‍ 
സുന്നത്താണെന്ന്‌ പല ഉലമാളഉം പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. അവിടെ ദിക്‌റില്‍ യാന 
ബിയും മൌലൂദും ഉള്‍പ്പെടുത്തിക്കൊണ്ട്‌, യാനബീ സലാം അലൈക്കും, 
അന്‍ത തഥ്ലഉ ബൈനനാ ഫില്‍ കവാകിബി കല്‍ ബുദൂര്‍ എന്നൊക്കെ 
പതുക്കെ ആരും കേള്‍ക്കാതെ ചൊല്ലലാണ്‌ വളരെ രസാവഹമായിട്ടു 


ള്ളത്‌. 


ചെണ്ടമുട്ട, കുഴല്‍ വിളി, മറ്റുള്ള കളി വിനോദങ്ങള്‍ എല്ലാം നടന്നു 
കൊണ്ടിരിക്കുന്ന അവസരത്തില്‍ തന്നെ പ്രത്യേക സിയാറത്തിന്‌ പോകേ 
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ണ്ടതാണെന്നും ആ സുന്നത്തിനെ വിട്ടുകളയാന്‍ പാടില്ലെന്നും ധീര 
വാദം മുഴക്കുന്നവര്‍ക്കാവട്ടെ ഇത്‌ തീരെ യോജിച്ചതുമല്ല. ഇവിടെ ദുന്‍യ 
വിയ്യായ വിഷയങ്ങളോ മറ്റോ സംസാരിച്ചേക്കുമോ എന്ന സംശയത്തിന്‌ 
വേണ്ടി, റസൂലിനാലും സ്വഹാബത്തിനാലും അറിയപ്പെട്ട, കളങ്കമറ്റ സുന്ന 
ത്തിനെ വിട്ടകളുയേണമെന്നും പല ദോഷങ്ങളും ഫസാദുകളും സംശയ 
മന്വേ ക്രന്ദ്രീകരിച്ച സ്ഥലത്ത്‌ അവിടെ ആ ഫസാദുകള്‍ നടക്കുമ്പോഴും 
കൂടി പ്രസ്തുത സുന്നത്തിനെ വിടാന്‍ പാടില്ലെന്നും ഇവര്‍ എങ്ങനെ 
പറയും?. ചിന്തകന്‍മാര്‍ ചിന്തിച്ച്‌ കൊള്ളട്ടെ, ന്യായത്തിന്റെ പോക്ക്‌ 
നോക്ക്‌. വസ്സുലാം. 


(1952 - സെപ്തംബര്‍, 1128 കന്നി, 
1372 - മുഹറം 


പുസ്തകം 3, ലക്കം 1) 
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അനുബന്ധം 3 


സമസ്തടകതള ജഒംഇയ്കത്താത്ത തലമ പ്രസിഡന്റ്‌ 


അറിയിക്കുന്ന പ്രഭയ്യക അറിയിഷ്‌ 


അല്‍ബയാന്‍ മൂന്നാം ജില്‍ദ്‌ ഒന്നാം ലക്കത്തില്‍ ജനാബ്‌ അബുല്‍ 
കമാല്‍ മൌലവീ സാഹിബ്‌ “ജനാസ കൊണ്ട്‌ പോകുമ്പോഴുള്ള ദിക്റ്‌ 
ഏത്‌?” എന്ന ശീര്‍ഷകത്തില്‍ എഴുതിയ മുഖലേഖനം വായനക്കാരുടെ 
ദൃഷ്ടിയില്‍ പെട്ടിരിക്കുമല്ലോ. മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ട്‌ പോകുമ്പോള്‍ ശബ്ദം 
ഉയര്‍ത്തല്‍ സ്വഹാബത്തിനാലും മറ്റു സലഫീങ്ങളാലും അറിയപ്പെട്ട നട 
പടി ക്രമത്തിന്‌ എതിരായത്‌ കൊണ്ട്‌ അത്‌ മക്റൂഹാണെന്നുള്ള മുന്‍കാ 
ലക്കാരായ ഉലമാക്കളുടെ ഖൌലും ജനങ്ങള്‍ ദുഷിച്ചത്‌ കൊണ്ട്‌ മയ്യിത്ത്‌ 
കൊണ്ട്‌ പോകുമ്പോള്‍ അവര്‍ ദുന്‍യവിയ്യായ വിഷയങ്ങളും ചിലപ്പോള്‍ 
ഗീബത്ത്‌, നമീമത്ത്‌ പോലും പറഞ്ഞ്‌ വരുന്നതാണ്‌ കണ്ട്‌ വരുന്നത്‌ എന്ന 
തിനാല്‍ സംസാരങ്ങള്‍ നിര്‍ത്തുകയോ കുറക്കുകയോ ചെയ്യാന്‍ വേണ്ടി 
ദിക്റ്‌ മുതലായവ ചൊല്ലുന്നത്‌ വിരോധമില്ല എന്നുള്ള പിന്‍കാലക്കാ 
രുടെ ഖലും പ്രസ്തുത ലേഖനത്തില്‍ ആദ്യമായി ഉദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്നു. 
പിന്നെ ലേഖനത്തിന്റെ അവസാനത്തില്‍ മഹാനായ ഇമാം നവവി (റ) 
തന്റെ മജ്മൂഇല്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള: 


ഇഅലം അന്നസ്ത്യവാബ വല്‍മുഖ്താറ മാ കാന അലൈഹിസ്സല 
ഫു(റ) അല്‍ സുകൂതു ഫീ ഹാലില്‍ ജനാസത്തി ഫലാ യൂര്‍ഫഉ സൌ 
തുന്‍ ലി ഖിറാഅതിന്‍ വലാ ദിക്രിന്‍ വലാ ഗൈരി ദാലിക. 


അറിയുക, സ്വവാബും മുഖ്താറും സലഫീങ്ങളുടെ നടപടിക്രമവും 
ജനാസയോട്‌ കൂടി പോകുമ്പോള്‍ ഒന്നും മിണ്ടാതിരിക്കലാണ്‌. അതി 
നാല്‍ ദിക്റ്‌ കൊണ്ടും ഓത്ത്‌ കൊണ്ടും വേറെ ഒന്ന്‌ കൊണ്ടും തീരെ 
ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തരുത്‌. ഇതാണ്‌ സത്യം, തുടങ്ങിയുള്ള ഇബാറത്ത്‌ എടുത്ത്‌ 
ഉദ്ധരിച്ച്‌ മുന്‍കാലക്കാരായ ഉലമാക്കളുടെ അഭിപ്രായത്തെ ബലപ്പെടു 
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ത്തുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 


എന്നാല്‍ നമ്മുടെ പ്രതാധിപര്‍ പിന്‍കാലക്കാരായ ഉലമാഇന്റെ അഭി 
പ്രായത്തിനുള്ള ന്യായങ്ങളെ അറിഞ്ഞിട്ടോ അറിയാതെയോ തീരെ 
ഗൌനിക്കാതെ വിട്ടുകളഞ്ഞത്‌ ഒരിക്കലും ശരിയായില്ല. ജനാസയോട്‌ 
കൂടെ പോകുമ്പോള്‍ ദിക്റ്‌ മുതലായവ കൊണ്ടാണെങ്കിലും ശബ്ദം 
ഉയര്‍ത്തുന്നത്‌ മക്റൂഹാണെന്നുള്ള മുന്‍കാലക്കാരായ ഉലമാണഇന്റെ 
ഖൌഈലിനെ കുറിച്ച്‌ പിന്‍കാലക്കാരായ ഉലമാഅ പറയുന്നത്‌ ഇപ്രകാരമാ 


യല 


ണ. 


വഹാദാ ബിഅതിബാരി മാകാന ഫിസ്സ്രദ്റില്‍ അവ്വല്‌, വ അമ്മല്‍ 
ആന ഫലാ ബസ ബി ദാലിക, ഖാലഹുല്‍ മുദാബഗീ ഫീ ഹാശിയ 
തിഹീ അലാ ശറഹി അബീ ശുജാഅ്‌. 


സാരം: ഇത്‌ ജനാസ കൊണ്ടുപോകുമ്പോള്‍ ഖുര്‍ആന്‍ കൊണ്ടോ 
ദിക്റ്‌ കൊണ്ടോ നബി (സ)യുടെ മേല്‍ സ്വലാത്ത്‌ ചൊല്ലല്‍ കൊണ്ടോ 
ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തല്‍ മക്റൂഹാണെന്നുള്ളത്‌ ആദ്യകാലങ്ങളിലുള്ള 
നിലയും ജനങ്ങളുടെ സ്ഥിതിയും പ്രമാണിച്ചിട്ടാണ്‌. ഇന്നത്തെ നിലയും 
ജനങ്ങളുടെ സ്ഥിതിയും നോക്കുകയാണെങ്കില്‍ അത്‌ കൊണ്ട്‌ ദിക്റ്‌ 
മുതലയാവ ശബ്ദിച്ച്‌ ചൊല്ലുന്നത്‌ കൊണ്ട്‌ യാതൊരു വിരോധവുമില്ല. 


ജനാസയോട്‌ കൂടെ പോകുമ്പോള്‍ ദിക്റ്‌ മുതലായവ കൊണ്ട്‌ 
ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തല്‍ മാറിവന്ന ഇക്കാലത്തെ പരിതസ്ഥിതിയില്‍ മക്റൂഹും 
വിരോധധവുമില്ലെന്ന്‌ പിന്‍കാലക്കാരായ ഉലമാഅ പറയുന്നതിന്‌ അവര്‍ക്ക്‌ 
പല കാരണങ്ങളുമുണ്ട്‌. 


1) ദിക്റ്‌ മുതലായവ ജഹ്റാക്കി ചൊല്ലുന്നത്‌ കൊണ്ട്‌ കൂടെ പോകു 
ന്നവര്‍ സംസാരങ്ങള്‍ നിര്‍ത്തുകയോ കുറക്കുകയോ ചെയ്യുക എന്നുള്ള 
താണ്‌. മഹാനായ ഇബ്നുസിയാദ്‌ (റ) പറയുന്നത്‌ കാണുക: 


“വഖദ്‌ ജറതില്‍ ആദതു ഫീ ബലദിനാ സബീദ്‌ ബില്‍ ജഹ്രി ബിദ്ദിക്രി 
അമാമല്‍ ജനാസതി ബി മഹ്ളരിന്‍ മിനല്‍ ഉലമാഇ വല്‍ ഫുഖഹാഇ വസ്സ്റുല 


ഹാഇ... 


സാരം: ഉലമാഇന്റെയും ഫുഖഹാഇന്റെയും സ്വാലിഹീങ്ങളുടെയും മുമ്പില്‍ 
ദിക്റ്‌ കൊണ്ട്‌ ജഹ്റാക്കുന്ന സ്രമ്പദായം ഞങ്ങളുടെ സബീദില്‍ സദാ നടന്നു 
കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. ജനാസയോട കൂടി പോകുന്നവരില്‍ അധികവും ദുന്‍യവി 
യ്യായ സംസാരങ്ങളില്‍ ഏര്‍പ്പെടുന്ന കാഴ്ചയാണ്‌ അധികവും കണ്ട്‌ വരുന്ന 
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ത്‌. ആ സംസാരം ചിലപ്പോള്‍ അവരെ ഗീബത്തിലേക്കും മറ്റു ഹറാമായ 
സംസാരത്തിലേക്കും തള്ളിവിടുകയും ചെയ്യുന്നു. അത്‌ കൊണ്ട്‌ ദുന്‍യവിയ്യാ 
യ സംസാരങ്ങളില്‍ അവരെ വിട്ടുകളയുന്നതിനെക്കാള്‍ ഏറ്റവും നല്ലത്‌ 
സംസാരം മാറ്റുകയോ കുറക്കുകയോ ചെയ്യാന്‍ കാരണമാക്കുന്ന ദിക്റ കൊണ്ട്‌ 
അവരുടെ കേള്‍വികളെ ശുഗ്ലാക്കുകയാണ്‌. ഈ അഭിപ്രായത്തെയാണ്‌ ഞാന്‍ 
മുഖ്താറാക്കുന്നത്‌. 


2) ജനാസ കൊണ്ട്‌ പോകുമ്പോള്‍ ദിക്റ്‌ മുതലായവ കൊണ്ട്‌ ശബ്ദം 
ഉയര്‍ത്തുന്നത്‌ മാറിവന്ന പരിതസ്ഥിതിയില്‍ മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ട്‌ പോകുന്നതി 
നുള്ള ഒരു ശിആറും അടയാളവുമായിരിക്കുന്നു. ഇതിനാല്‍ ഇപ്പോള്‍ ശബ്ദമു 
യര്‍ത്തി കൊണ്ട്പോകുന്നതിന യാതൊരു വിരോധവുമില്ല. 


ഖാലല്‍ മുദാബഗീ ഫീ ഹാശിയതിഹീ അലാ ശാഹി അബീ ശുജാഅ....... 
വഹാദാ ബിഅതിബാരി മാ കാന ഫിസ്സ്രദ്രില്‍ അവ്വലി. വഅമ്മല്‍ ആന ഫലാ 
ബഅസ ബിദാലിക. ലിഅന്നഹു ശിആറുല്‍ ലില്‍ മയ്യിതി. 


സാരം: ജനാസയില്‍ ദിക്റ്‌ കൊണ്ടോ ഖുര്‍ആന്‍ കൊണ്ടോ നബി (സ) 
യുടെ മേല്‍ സ്വലാത്ത്‌ ചൊല്ലുന്നത്‌ കൊണ്ടോ ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തുന്നത്‌ കറാഹ 
ത്താണ്‌. എന്ന്‌ മഹാനായ ഖത്തീഖ്‌ (റ) തന്റെ ശറഹില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌ 
ആദ്യകാലങ്ങളിലുള്ള നിലയും സ്ഥിതിയും പ്രമാണിച്ചിട്ടാണ്‌. എന്നാല്‍ 
ഇന്നത്തെ നില നോക്കുകയാണെങ്കില്‍ അപ്രകാരം ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തുന്നത്‌ 
കൊണ്ട യാതൊരു വിരോധവുമില്ല. കാരണം, അത്‌ മയ്യിത്ത്‌ കൊണ്ട്‌ പോകു 
ന്നതിനുള്ള ഒരു ശിആറും അടയാളവുമായിത്തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. 


വഖാല മുല്ലാമിസ്‌കീന്‍ ലാ യുര്‍ഫുളഉ സ്ത്നതു ബിദ്ദിക്റി വലാ ബിഖിറാഅ 
തില്‍ ഖുര്‍ആനി മുഖാലഫതന്‍ ലി അഹ്ലില്‍ കിതാബി. ഖാല മുഹശ്ലീഹി അ 
ബുസ്സത്ത്ങി ഹുവല്‍ ആന സ്വാറ ശിആറല്‍ മുസ്ലിമീന്‍. 


മഹാനായ മുല്ലാ മിസ്‌കീന്‍ പറയുന്നതാണിത്‌: “ജനാസ കൊണ്ട്പോകു 
മ്പോള്‍ അഹ്ലുല്‍ കിതാബിന്ന്‌ എതിരായ ദിക്റ്‌ കൊണ്ടോ ഖുര്‍ആന്‍ ഓത്ത്‌ 
കൊണ്ടോ ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തരുത്‌. അതിന്റെ മുഹശ്ശീ അബുസ്സു്്ദ്‌ ഇങ്ങനെ 
പറയുന്നു. ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തല്‍ ഇപ്പോള്‍ മുസ്ലിം ജനാസ കൊണ്ട്‌ പോകുന്ന 
തിനുള്ള ഒരു ശിആറും അടയാളവുമായിത്തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ 
ഇപ്പോള്‍ അതിന്ന്‌ വിരോധമില്ല.” 


3) മാറിവന്ന ഇന്നത്തെ പരിതസ്ഥിതിയില്‍ ജനാസ മൌനമായി കൊണ്ട്‌ 
പോകുന്നത്‌ മയ്യിത്തിനെ എളിമയാക്കലാണ്‌. അത്‌ കൊണ്ട്‌ ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തി 
ക്കൊണ്ട്‌ പോകല്‍ വിരോധമില്ലെന്നത്‌ മാത്രമല്ല അത്‌ മഥ്ലൂബായ (വേണ്ടപ്പെ 
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ടട) ഒരു കാര്യവും കൂടിയാണ്‌. 


4) ജനാസ മൌനമായി കൊണ്ട്‌ പോകുന്നത്‌ മയ്യിത്തിനെയും അയാളുടെ 
അവകാശികളെയും ജനങ്ങള്‍ ദുഷിക്കുന്നതിന്‌ കാരണമായിത്തീരുന്നുണ്ട്‌. അതി 
നാല്‍ ദിക്റ്‌ മുതലായവ കൊണ്ട്‌ ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തി കൊണ്ട്‌പോകല്‍ വിരോ 
ധമില്ലെന്ന്‌ മാത്രമല്ല അത്‌ ആവശ്യവും കൂടിയാണ്‌. 


ഖാലല്‍ ബുജൈറിമി: വലാ ഖീല ബിനദ്ബി മാ യുഅ്മലുല്‍ ആന അമാ 
മല്‍ ജനാഇസി മിനല്‍ യമാനിയ്യതി വ ഗൈരിഹാ ലം യബളദ്‌. 


ആകയാല്‍, മാറിവന്ന ഇക്കാലത്ത്‌ മേല്‍പറഞ്ഞ കാരണത്താല്‍ ജനാസ 
കൊണ്ട്പോകുമ്പോള്‍ ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തല്‍ ഉത്തമമാണെന്ന്‌ തന്നെയാണ്‌ 
പിന്‍കാലക്കാരായ ഉലമാക്കള്‍ അഭിപ്രായപ്പെട്ടിട്ടുള്ളത്‌. ഈ അഭിപ്രായ്രപപകാ 
രമാണ്‌ മലബാറിലെ നടപടിക്രമം എന്ന്‌ ധരിക്കേണ്ടതാണ്‌. 
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കുറിപ്പുകൾ 


1. കിടങ്ങയം ഇ(്ബാഹീം മഃസ്ലിയാൽ൪ 


പട്ടിക്കാട്‌ കാടന്‍തൊടിക തറവാട്ടില്‍ കെ.ടി കുഞ്ഞി മൊയ്തീന്‍ 
മൊല്ലയുടെ പുരതനായി ഹി. 1315ലാണ്‌ (ക്രി 1898) ജനനം. അമാനത്ത്‌ 
ഹസന്‍ കുട്ടി മുസ്ലിയാര്‍, കളത്തില്‍ അലവി മുസ്‌ലിയാര്‍, നെല്ലിക്കുത്ത്‌ 
ആലി മുസ്ലിയാര്‍ തുടങ്ങിയവര്‍ ബ്രിട്ടനെതിരെ സായുധ സമരത്തിന്‌ 
മുന്നിട്ടിറങ്ങിയപ്പോള്‍ ഇബ്റാഹിം മുസ്ലിയാര്‍ ബ്രിട്ടനെതിരെ സമര 
ത്തിന്‌ ആഹ്വാനം ചെയ്തു. ബ്രിട്ടീഷുകാരുടെ നോട്ടപുള്ളിയായതിനാല്‍ 
നാടുവിട്ടു ബോംബെയിലെത്തി. 


ബോംബെക്കടുത്ത കല്യാണില്‍ പള്ളി ഇമാമായി സേവനം 
ചെയ്തു. ഇത്‌ ഫാരിസി, ഉര്‍ദു, ഇംഗ്ലിഷ്‌, മറാഠി, കന്നട, തമിഴ്‌, കൊങ്കി 
ണി, തെലുജ:; തുടങ്ങിയ ഭാഷകളില്‍ എഴുതാനും വായിക്കാനുമുള്ള 
കഴിവ്‌ നേടുന്നതിന്‌ കാരണമായി. ആയുര്‍വേദം, യൂനാനി വൈദ്യ 
ങ്ങളിലും അവഗാഹമുണ്ടായിരുന്നു. ഇടക്ക്‌ രണ്ടു വര്‍ഷം വേലൂര്‍ ലത്ചീ 
ഫിയ്യയില്‍ ഉന്നത പഠനം നടത്തി വീണ്ടും ബോംബെയിലേക്ക്‌ തിരിച്ചു. 
പത്ത്‌ വര്‍ഷത്തെ കല്യാണിലെ സേവനത്തിന്‌ ശേഷം ശിഷ്യന്‍ ഓമച്ച 
പ്പുഴ അബൂബക്കര്‍ കുട്ടി മുസ്ലിയാരെ ദര്‍സ്‌ നടത്താന്‍ ഏല്‍പ്പിച്ച്‌ 
നാട്ടിലേക്ക്‌ തിരിച്ചു. മേല്‍മുറിയില്‍ 13 വര്‍ഷം തുടര്‍ച്ചയായി ദര്‍സ്‌ നട 
ത്തി. 


1947ല്‍ നടന്ന രാമസിംഹം സംഭവത്തില്‍ പ്രതി ചേര്‍ത്ത്‌ അറസ്റ്റ്‌ 
ചെയ്യാന്‍ പോലീസ്‌ രഹസ്യ നീക്കം നടത്തിക്കൊണ്ടിരിക്കെ വീണ്ടും 
ബോംബെയിലെത്തി. പിന്നീട്‌ തിരിച്ചു വന്ന്‌ കിടങ്ങയത്ത്‌ ദര്‍സ്‌ നട 
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ത്തി. വഫാത്താവുമ്പോള്‍ കായങ്കുളം ഹസനിയ്യാ കോളേജില്‍ പ്രിന്‍സി 
പ്പാള്‍ ആയിരുന്നു. ഹിജ്റ 1370 (ക്രി. 1951) ലാണ്‌ വഫാത്തായത്‌. 


വൈദ്യ ശാസ്ത്ര നിഘണ്ടു (മൂന്നു വാള്യം) അല്ലഫല്‍ അലിഫ്‌ 
വ്യഖ്യാനം, മന്‍ഖൂസ്‌ മൌലിദ്‌ വ്യാഖ്യാനം, തുഹ്ഫത്തുല്‍ ഹുജ്ജാജ്‌, 
അനേകം മൌലിദുകള്‍, ഗോളശാസ്ര്ര പഠനം, ഉര്‍ദു നിഘണ്ടു, ഉര്‍ദു 
നിയമ ശാസ്ത്രം എന്നിവ തന്റെ രചനകളില്‍ ചിലതാണ്‌. 


തഴവ കുഞ്ഞിമുഹമ്മദ്‌ മൌലവി, ശിഹാബുദ്ദീന്‍ മുസ്ലിയാര്‍ 
കൊല്ലും, അമാനത്ത്‌ കോയണ്ണി മുസ്ലിയാര്‍, യാസീന്‍ മുത്തുകോയത 
ങ്ങള്‍ രാമന്തളി എന്നിവര്‍ ശിഷ്യന്‍മാരാണ്‌. 


2. പഠയിയമണ്ണ കാഞ്ഞീദു മാസ്ലിയാ൪ 


ഹിജ്റ 1303 (1886) പഴയ വള്ളുവനാട താലൂക്കില്‍ പാതിരമണ്ണ 
അംശം വിശാരത്തൊടിയില്‍ ജനിച്ചു. പിതാവ്‌ കുഞ്ഞീന്‍ മുസ്ലിയാര്‍ 
അക്കാലത്തെ തലമുതിര്‍ന്ന പണ്ഡിതനും വേളൂര്‍ ജുമാ മസ്ജിദ്‌ 
ഖാസിയുമായിരുന്നു. കരിഞ്ചാപ്പാടി ആലി മുസ്‌ലിയാര്‍, കൈപ്പറ്റ 
കുഞ്ഞിദീന്‍ മുസ്‌ലിയാര്‍, മാലാനാ യൂസുഫുല്‍ ഫള്‍ഫരി എന്നിവരാണ്‌ 
പ്രധാന ഗുരുനാഥന്മാര്‍. പാങ്ങ്‌, മുള്ള്യാര്‍കുര്‍ശി, പാലക്കാട്‌, താഴെക്കോട്‌, 
താനൂര്‍ തുടങ്ങിയ സ്ഥലങ്ങളിലായി 40 വര്‍ഷത്തോളം ദര്‍സ്‌ 
നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. വാര്‍ധക്യ സഹജമായ അസുഖങ്ങള്‍ കാരണം ആറു 
വര്‍ഷത്തോളം സ്വവസതിയില്‍ വിഗ്രമജീവിതത്തിലായിരുന്നു. 
അധ്യാപന ജീവിതത്തെ നെഞ്ചിലേറ്റി നടന്ന അപൂര്‍വ്വം 
വ്യക്തിത്വങ്ങളില്‍ ഒരാളായിരുന്നു. ഇടവേളകളില്‍ നാട്ടില്‍ വരുമ്പോള്‍ 
വീട്ടുവളപ്പില്‍ താന്‍ പണി കഴിപ്പിച്ച പള്ളിയില്‍ വെച്ച്‌ കുടുംബക്കാര്‍ക്കും 
അയല്‍വാസികള്‍ക്കും വേണ്ടി ദര്‍സ്‌ നടത്തിയിരുന്നു. പേരും 
രപശസ്തിയും തീരെ ആഗ്രഹിക്കാത്ത സൂക്ഷമ ശാലിയായ 
വൃക്തിത്വമായിരുന്നു. നഖ്ശബന്ദീ സ്വൂഫീ പാതയിലെ കണ്ണിയായിരുന്നു 
അദ്ദേഹം. ഹിജ്റ 1378 റജബ്‌ 9 ന്‌ (1959) തിങ്കളാഴ്ച സ്വവസതിയില്‍ 
വഫാത്ത്‌. (അവലംബം- അല്‍ ബയാന്‍ അറബി മലയാള മാസിക, 
റംസാന്‍-- ശവ്വാല്‍-- 1378) 
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ഡ്ധഡ്ലലംപ്വം 


1. മൌലവി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍കമാല്‍ ജീവചരിത്ര ചുരുക്കം 
- കാടേരി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍ 

2. അല്‍ ബയാന്‍ അറബി മലയാള മാസിക, പുസ്തകം 3 ലക്കം 
1, 1952 സെപ്തംബര്‍ 

3. അല്‍ ബയാന്‍ അറബി മലയാള മാസിക, പുസ്തകം 3 ലക്കം 
2, 1952 ഒക്ടോബര്‍ 

4. സത്യസരണിയുടെ ചരിര്രസാക്ഷ്യം - സമസ്ത 8ടാം വാര്‍ഷി 
കോപഹാരം 2012 

5. ഇസ്ലാമിക വിജ്ഞാനകോശം, ഒന്നാം വാള്യം, പൂങ്കാവനം 
പബ്ലിക്കേഷന്‍സ്‌, കോഴിക്കോട 1994 

6. ഇസ്ലാമിക വിജ്ഞാനകോശം, ഒന്നാം വാള്യം, ഇസ്ലാമിക്‌ 
പബ്ലിഷിംഗ്‌ ഹസ്‌, കോഴിക്കോട 2010 

7. സമസ്ത -- പി.പി. മുഹമ്മദ്‌ ഫൈസി, സമസ്ത കേരള ജംഇ 
യത്തുല്‍ ഉലമ തിരൂരങ്ങാടി താലൂക്ക്‌ കമ്മിറ്റി, 2005 

8. ദര്‍ശനം - ആലത്തൂര്‍പടി ദര്‍സ്‌ സ്റ്റുഡന്‍സ്‌ അസോസിയേ 
ഷ്വന്‍, 2001 

9. ബുല്‍ബുല്‍ ദശവാര്‍ഷികപ്പതിപ്പ്‌, നജീബ്‌ മൌലവി വണ്ടൂര്‍ 

10. പത്തായം - സി.കെ. താനൂര്‍, ഇസ്‌ലാഹുല്‍ ഉലും അറബിക്‌ 
കോളേജ്‌, താനൂര്‍ ഒക്ടോബര്‍ 2007 

11. ചിന്താര്‍ഹമായ യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങള്‍ - മൌലവി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ 
കമാല്‍, മാര്‍ച്ച്‌ 1976 
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12. ഫതാവാ ഫീ റഫ്ഇസ്സൌത്തി മഅല്‍ ജനാസ - മൌലവി മുഹ 
മ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍, 1952 

13. മഹത്തായ മാപ്പിള സാഹിത്യപാരമ്പര്യം - സി.എന്‍ അഹ 
മ്മദ്‌ മൌലവി, കോഴിക്കോട്‌, 1978 

14. അല്‍ മുഹാളറാത്തുല്‍ ഇല്‍മിയ്യ - മൌലവി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ 
കമാല്‍ 

15. ബീമാപ്പള്ളി മൌലിദ്‌ - മൌലവി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍, 
ആമിറുല്‍ ഇസ്ലാം പ്രസ്സ്‌, തിരൂരങ്ങാടി 

16. ഒമാനൂര്‍ മൌലിദ്‌ - മൌലവി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍, മന്‍ശ 
ഉല്‍ ഉലൂം അറബിക്‌ കോളേജ്‌, ഒമാനൂര്‍, കൊണ്ടോട്ടി, 2002 

17. അത്തുര്‍റഹാത്തുല്‍ ഖാദിയാനിയു - മൌലവി മുഹമ്മദ്‌ 
അബുല്‍ കമാല്‍ 

18. രിസാലത്തു നഖ്ദില്‍ അനാജീല്‍ - മൌലവി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ 
കമാല്‍, ആമിറുല്‍ ഇസ്ലാം പ്രസ്സ്‌ തിരൂരങ്ങാടി, ആഗസ്റ്റ്‌ 1937 

19. മദീനാ ചരിത്രം - മൌലവി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍ 

20. അല്‍ഫളാഇലുദ്ദീനിയു - മൌലവി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍ 

21. തുഹ്ഫത്തുല്‍ മുഹ്താജ്‌ ഫീ ശറഹില്‍ മിന്‍ഹാജ്‌ - ഇബ്നു 
ഹജറില്‍ ഹൈത്തമി (റ) 

22. താഇയ്യ കമാലിയ്യ - മൌലവി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍, 
കാഞ്ഞിരപ്പള്ളി 

23. അല്‍ഖസീദത്തുല്‍ മീലാദിയ്യ - മൌലവി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ 
കമാല്‍ 

24. ഘോഷ - മൌലവി മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍ 

25, ഫത്താവാ അല്‍അസ്ഹരിയയ - അഹ്മദ്‌ കോയതശ്ശാലിയാത്തി 

26. ഫസ്ലുല്‍ ഖിത്വാബ്‌ ഫീ വുജൂുബില്‍ ഹിജാബ്‌ - മൌലവി 
മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍ 

27. ദവാഉല്‍ അലീല്‍ ഫീ തര്‍ജമത്തി ഖലില്‍ ജമീല്‍ - മൌലവി 
മുഹമ്മദ്‌ അബുല്‍ കമാല്‍ 
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നല്്റാ॥ലില്ുല്വാബ.ഠേന 





മാലവി കാടേരി മുഹമ്മദ്‌ 
അബ്ബൂല്‍ കമാല്‍ 


ദൃഡ), ൫൭.ള്‍0. ബഫാള്ദീറ ഫിലി 


ഇസ്ലാം മതവിജ്ഞാന സാഗരത്തിന്റെ ആഴം കണ്ട 
പണ്ഡിത്പ്രമുഖരിലൊരാളാണ്‌ കാടേരി ഉസ്താദ്‌. 
തെളിമയാര്‍ന്ന ലിന്തകൊണ്ടും പ്രതിഭയാര്‍ന്ന പാണ്ഡിത്യം കൊണ്ടും 
കര്‍മ്മശാസ്ത്ര വ്യവഹാരങ്ങളിലെ കുരുക്കഴിക്കാന്‍ പ്രാവീണ്യം നേടി, 
സ്വതന്ത്രമായ നരീക്ഷണങ്ങളും സുചിന്തിതമായ നിലപാടുകളും 
കര്‍മ്മവീഥിയില്‍ കരുത്തായി. ആത്മീയ ധൈതന്യത്തിന്റെ 
പ്രഭചൊരിഞ്ഞ ആ ജീവിതം തലമുറകള്‍ക്ക്‌ മാര്‍ഗദര്‍ശനമായി. 
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